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Shayx Nuriddin XOLIQNAZAR

O‘zbekiston musulmonlari idorasi raisi, muftiy,
0‘zbekiston xalgaro islom akademiyasi

faxriy doktori

FIQH VA FATVO TIZIMINING MUHIM
BOSQICHLARI VA ULARNING

RIVOJLANISHI

. IRT -
IMPORTANT STAGES OF FIQH AND
FATWA SYSTEM AND THEIR

DEVELOPMENT
. ) o

Nubuvvat davrida fatvo berish bilan
shug‘ullanganlar juda kamchilikni
tashkil etgan. Shu jumladan, fatvolarni yo-
zish masalasi hagida ham shu gapni aytish
mumkin. Sahobalar ichida avvalo, Qur’oni
karim va hadislarni yozish bilan mashhur
bo‘lgan sahobalar kam uchraydi. Abu Shoh
(roziyallohu anhu) xutbani, Abdulloh ibn
Amr (roziyallohu anhu) hadislarni yozgani
ma’lum [4:33-34].

Sahobalar davrining ikkinchi yarmiga
kelib ba'zi fighiy madrasalar bo‘y ko‘rsata
boshladi. Albatta, bu hol dastlab Islom ola-
mining qalbi bo‘lgan Madina va Makka sha-
harlarida ilk bor yuzaga keldi. Islomgacha
bo‘lgan davrda cho‘l zonasi hisoblangan bu
yurtlardagi qaqroqlik ilm-ma’rifatga nisba-
tan ham sezilar edi. Bu yerlar oz tarixida
o‘qish, yozish yoki biror ilmiy bahs ila mas-
hhur bo‘lmagan edi. Ammo Islom dini bilan
birga bu diyorga ham ilm-ma'rifat, fan, ma-
daniyat kirib keldi. Qur'oni karimning ayni
shu tuproglarda nozil bo‘lishi, Rasululloh
(alayhissalom)ning va sahobalarning ayni
shu yerlarda yashashlari bu holning asosiy
omili edi [5:60].

Shakllanish davri Madina shahar davlati
(622-632), Xulafoi roshidun (632-661) va
Umaviylar (661-750) davrlarini o'z ichiga
oladi.

Xulafoi roshidun (632-661) davri ilohiy
vahiy orqali Alloh bilan bevosita aloga uzil-

gan va insonlar o‘zlari davlat darajasida yoki
alohida shaxslar darajasida shariat norma-
lari takomillashgan davrdir.

Xulafoi roshidun davrida kengash
(sho'ro) prinsipi keng qo‘llanilgan bo‘lib,
davlat rahbari (xalifa) o‘zining atrofi ga
maslahatlashish uchun ayrim sahobalarni
to‘plagan. Hatto ikkinchi xalifa Umar (ro-
ziyallohu anhu) rahbarligining ilk davrida
maslahatlashish uchun sahobalarning poy-
taxt - Madinadan chiqishlarini ta’qiqlagan
edi.

Keyingi davrda faqihlar davlat rahbari-
ning kengashi natijasida chigargan huquqiy
qarorlarini ijmo yoki sahobalarning ijmo
nomi ostidagi huquq manbalaridan biri si-
fatida qabul qgilganlar. Bundan tashqari, alo-
hida shaxslar ham shaxsiy huquq ijtihod
(ijodkorlik) faoliyatini amalga oshirishgan.
Tarixchilar bunday kishilar qatoriga xulafoi
roshidunni alohida shaxslar sifatida ham
kiritganlar. Olimlar ularning shaxsiy huquq
ijtihod (ijodkorlik)lari va bergan qaror (fat-
vo)larining oz yoki ko‘pligiga qarab 3 gu-
ruhga ajratganlar.

Birinchi guruh sahobalar eng ko'p fat-
vo bergan 7 ta sahoba bo'lib, ular Umar ibn
Xattob (h.a. 40-23/584-644), Ali ibn Abu
Tolib (h.a. 23-40/600-661), Abdulloh ibn
Mas’ud (vaf. 32/653), Oisha bint Abi Bakr
(vaf. 58/678), Zayd ibn Sobit (h.a. 45/611-
665), Abdulloh ibn Abbos (h.a. 3-68/619-
687), Abdulloh ibn Umar (h.a. 10-73/610-
694)lardir. Bularning ichida eng ko‘p fatvo
bergan sahoba sifatida Abdulloh ibn Abbos
(roziyallohu anhu) qayd etiladi.

Ikkinchi guruh sahobalar o‘rtacha fat-
vo bergan kishilar bo‘lib, ularning qatori-
ga Abu Bakr (h.a. 51-13/573-634), Usmon
ibn Affon (h.a. 47-35/577-656), Ummu
Salama (vaf. 62/681), Anas ibn Molik (vaf.
93/711), Abu Said Xudriy (vaf. 74/693),
Abu Hurayra (vaf. 63/682), Abdulloh ibn
Amr (vaf. 65/684), Abdulloh ibn Zubayr (vaf.
73/692), Abu Muso Ash’ariy (vaf. 44/665),
Sa’d ibn Abu Vaqqos (vaf. 55/675), Salmon
Forsiy (vaf. 36/656), Jobir ibn Abdulloh
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(vaf. 78/697), Muoz ibn Jabal (vaf. 18/639),
Talha ibn Ubaydulloh (vaf. 78/697), Zubayr
ibn Avvom (vaf. 36/656), Abdurrahmon
ibn Avf (h.a. 44-31/580-652), Imron ibn
Husayn (vaf. 52/672), Abu Bakra ibn Horis
Saqafiy (vaf. 51/671), Uboda ibn Somit (vaf.
34 /654)lar kiritilgan.

Uchinchi guruhga kam sonda fatvo ber-
gan sahobalar kirib, Abu Dardo (vaf.32/652),
Abu Ubayda ibn Jarroh (vaf. 18/639), Ubay
ibn Ka'b (vaf. 21/642), Abu Ayyub Ansoriy
(vaf.52/672), Abu Zarr G'iforiy (vaf. 32/652),
Hafsa bint Umar (vaf. 45/665), Safiya (vaf.
52/672), Miqdod ibn Asvad (vaf. 33/653),
Amr ibn Os (vaf. 43/663), Hasson ibn Sobit
(vaf. 40/660), Xolid ibn Valid (vaf. 21/642),
Fotima bint Muhammad (vaf. 11/632),
Fotima bint Qays (vaf. 50/670), Mug‘ira ibn
Shu’ba (h.a. 20-50/603-670), Bilol Habashiy
(vaf. 20/641), Abbos ibn Abdulmuttalib (h.a.
51-32/573-653) kabi sahobalardan bir yoki
ikkita fatvo naqgl qilingan. Bunday sahoba-
larning soni taxminan 120 atrofida deb qayd
etiladi.

Olimlar sahobalarning ilmiy salohiyati
bo‘yicha fighiy qarashlarining inobatga ol-
gan holda ularning darajalarini belgilab be-
rishgan bo‘lib, ularning boshida quyidagilar

zikr qilinadi: Abu Bakr, Umar, Usmon, Alj,
Abdulloh ibn Mas’ud, Abdulloh ibn Abbos,
Zayd ibn Sobit, Oisha bint Abu Bakr, Muoz
ibn Jabal, Abu Dardo, Ubay ibn Ka'b, Abu
Muso Ash’ariy, Abdulloh ibn Umar, Abdulloh
ibn Zubayr, Abu Zarr G'iforiy, Salmon Forsiy
(roziyallohu anhum) va boshqalar.

Bu davrning xususiyatlarini quyidagicha
ko‘rsatish mumkin:

birinchidan, islom davlati chegarala-
ri kengaygani sababli vujudga kelgan tur-
li mintaqalardagi ijtimoiy holat ularning
huqugqiy tartibga solinishini taqozo qilar edi.
Bularning ko‘pchiligi Payg‘ambar (alayhis-
salom) davrlarida huquqiy tartibga solin-
magani bois xalifalarning o‘zlari yoki atrof-
dagi sahobalar bilan maslahatlashgan holda
tartibga solinar edi. Shu bilan birga ayrim
sahobalar shaxsiy qarashlari asosida ham
bularning yechimini ko‘rsatib berar edilar.

Ikkinchidan, xulafoi roshidun davrida
huquqiy masalalar davlat darajasida ko'rilib,
davlat rahbari qoshidagi kengash orqali hal
etilgan. Bu kengashning qarorlari keyincha-
lik ijmo sifatida qabul gilingan.

Umaviylar (661-750) davriga kelib, mo-
narxiya tizimiga o‘tilishi huquqqa ta’sir ko‘r-
satdi. Xalifalar davrida ijtihod va fatvo davlat

. Annotatsiya. Maqoladafighilmihamda fatvo tizimining muhim bosqichlari-nubuvvat,
: sahobalar, tobeinlar va tabaa tobeinlar davri, ahli ra'y va ahli hadis hagqida hamda
| ba'zi olimlarning ra’y ta’rifidagi fikrlari, ularning qiyos va ra’y borasidagi qarashlari
to‘g'risida ma’'lumotlar berilgan. Shuningdek, sahobalar davrida alohida shaxslar ham
| shaxsiy huquq ijtihod (ijodkorlik) faoliyatini amalga oshirishganlari, ularning ijtihodlari
| va bergan fatvolarining soniga nisbatan guruhlarga ajratilgani, bu guruhlar Islom
| olamidagi mashhur sahobalardan iboratligi hamda umaviylar davriga kelib bu borada
| yuzaga kelgan o‘zgarishlar borasida so‘z yuritilgan. ,
, Abstract. The article gives information about the important stages of figh and the
fatwa system - the era of Sahaba, Tabeins, Taba tabeins, Ahl ar ray and Ahl al hadith, as
| well as the opinions of some scholars on the definition of opinion, their views on giyas
| and ray. It is also mentioned that during the time of the Sahabas, individual individuals
| also carried out personal ijtihad (creativity), they were divided into groups according to !
. the number of their ijtihad and fatwas, these groups consisted of famous Sahabas in the
. Islamic world, and the changes that occurred in this regard by the time of the Umayyads. |
: Kalit so‘zlar: figh ilmi, fatvo tizimi, ahli ra’y, ahli hadis, elchi, umaviylar, Makka,
Madina, Basra, Kufa figh maktablari. :
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darajasidagi masala sifatida qaralgan bo‘lsa,
Umaviylar davrida xalq darajasiga tushib
goldi. Natijada, ijtihod va fatvolar olimlar-
ning ilmiy qarashlari sifatida namoyon bo‘la
boshladi. Ammo faqih sahobalar davlat to-
monidan qozilik mansabiga ta’yinlanishi bi-
lan ular islom huquqi normalarining himo-
yachilari sifatida harakat qilishlariga imkon
berar edi. Umaviylar davrida ilk huquqiy
maktablar yuzaga keldi. Aslida, bu maktab-
larni “huquqiy maktab” deb atash shartlidir.
Zero, bu davrda ushbu maktablar tafsir, ha-
dis va boshqa ilmlar uchun ham maktab edi.
Islom huqugshunosligi tarixini o‘rgangan
olimlar bularni huquqiy maktab deyishlari-
ga figh ilmining tarixda tutgan o‘rnini ko‘rsa-
tishga urunish sabab bo‘lgan. Shu bilan bir-
ga bu maktablarning boshqa ilmlar tarixida
ham o‘rni katta bo‘lgan. Bu bir tomondan
figh ilmining hali mustaqil ilm sifatida ajra-
lib chigmaganini ko‘rsatadi deyish mumkin.
Bu davrda mavjud bo‘lgan ilk huquqiy mak-
tablar o‘sha davrdagi katta shaharlarga kel-
gan sahobalarning shogirdlar yetishtirishi
bilan yuzaga kelgan. Ilk huquqiy maktablar
Makka, Madina, Basra, Kufa, Shom va Misrda
shakllangan edi [2:50-53].

Basra, Kufa, Makka, Madinai Munavvara,
Damashq va Yamomada Ato ibn Abu
Raboh, Abu Ja’far Muhammad Bogqir, Amr
ibn Shuayb, Makhul, Qatoda, Qosim ibn
Muxaymara, Rabi’a ibn Yazid Qosir, Bilol ibn
Sa’d, Zuhriy, Ubda ibn Abu Luboba, Yahyo
ibn Abu Kasir, Abu Kasir Suhaymiy Yamomiy,
Hasson ibn Atiyya, Ismoil ibn Ubaydulloh
ibn Abul Muhojir, Mut'im ibn Miqdom,
Umayr ibn Hone’ Ansiy, Yunus ibn Maysara,
Muhammad ibn Ibrohim Taymiy, Abdulloh
ibn Omir Yahsabiy, Is’hoq ibn Abdulloh ibn
Abu Talha, Horis ibn Yazid Hazramiy, Hafs
ibn Inon, Solim ibn Abdulloh Muhoribiy,
Sulaymon ibn Habib Muhoribiy, Shaddod
Abu Ammor, Abdulloh ibn Ubayd ibn Umayr,
Abdurrahmon ibn Qosim, Abdulvohid ibn
Qays, Abu Najoshiy Ato ibn Suhayb, Ato
Xurosoniy, Ikrima ibn Xolid, Algama ibn
Marsad, Ibn Munkadir, Maymun ibn Mihron,

Valid ibn Hishom Muaytiy, Sulaymon ibn
Muso, Horun ibn Riob, Alo ibn Horis, Yazid
ibn Abdurrahmon ibn Abu Molik Hamadoniy,
Abdulvohid ibn Abdulloh ibn Bishr, Yahyo
ibn Ubaydulloh, Amr ibn Murra, Qurra ibn
Abdurrahmon, Abdurrahmon ibn Harmala,
Abdulloh ibn Sa’d, Muoviya ibn Salama
Nasriy, Sobit ibn Ma’bad, Atiyya ibn Ma’bad,
Usmon ibn Abu Savda, Muttalib ibn Abdulloh
ibn Hantab, Usoma ibn Zayd Laysiy, Yazid
Raqoshiy, Ibrohim ibn Murra, Ayyub ibn
Muso, Abu Muoz, Muso ibn Yasor, Sulaymon
A'mash va boshqa ko‘plab ulamolar fatvo va
mujtahidlik bilan tanilgan [2:360].

Imom Avzoiy, Sufyon ibn Uyayna, Rabia
Ra’y, Said ibn Musayyab kabi ulamolar esa
mazhabboshilar darajasida bo‘lgan. Ammo
ularning mazhablari saqlanib qolmagan.

Figh va usuli figh (figh metodologiyasi)
dagi tor ma’'noni ifodalovchi ra'y, xossatan
vahiy, nass muqobilida unga qarshi ma’noni
anglatmagan shaxsiy qanoat (fikr)ni ifoda
qiladi. Rasululloh (alayhissalom)ning “Men
vahiy tushmagan ishlarda orangizda ra’yim
bilan hukm beraman” degan so‘zlari ra’y-
ning bu ma'nodagi qo’llanishining ilk mi-
sollaridan birini ifodalaydi. Yana bir misol,
Badr g'azotida harbiy qarorgoh quriladigan
joyni Allohning amri bilanmi yoki ra’y bilan
belgilaganini so’ragan sahobaga “ra’y bilan’
degan javoblari misol bo’ladi. Rasululloh
(alayhissalom)ning hukmni Qur'on va sun-
natda javobi topilmagan masalalarga qay
tarzda hukm chiqarishini so’ralgan savolla-
riga “Ra’yim bilan ijtihod gilaman” deb javob
bergan Muoz ibn Jabal (roziyallihu anhu)
ning javobidan rozilik ifodasi bilan yuzaga
kelgan “ijtihodur ra’y” ta’biri, ra’yning va
xossatan, ijtihodning termin ma’nosini olish
jarayonidagi bosqichni ifodalaydi. Zero ra’y
ijtihodning yanada tizimli holga keltirilishi
bilan birga ijtihod kalimasi ra'y ma’nosini
ham o'z ichiga olgan holda qo’llanilishini
boshladi. Ilk davr manbalarida kelgan “ij-
tihodur ra’y, ijtihod bir ra’y”, ba’zan esa “ra’y
va ijtihod” shaklidagi iboralar o’tish davri-
ning bosqichlariga dalolat giladi.
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Ra'y sog’lom fikrni ifodalovchi, adolatli,
ogilona, foydali narsani izlash borasidagi
yechim ekanini ko'rsatuvchi ta'riflar, ra’y ta-
rafdorlarini ra’y muxoliflari tomonidan o’z-
larining nafs va mayllariga ergashishda ayb-
lashdan to’sa olmadi. Ibn Hazmning “inson-
ning dalilga asoslanmagan holda to’g’ri deb
o’ylagan narsasi” ra’'y haqidagi ta'rifidagi
fikrlari, ra’yga muxoliflarning ta’riflarining
asosiy taxminlari ta’siri ostida aytilgandek
ko’rinadi. Sunniy manbalarda Ibn Hazm
asarlaridan tashqari qiyos va ra’y bir-biriga
alohida tushuncha sifatida nisbat berilgan
bo’lsa-da, qiyos so’zi ra’yni izohlashda ham
qo’llaniladi. Boshqa tomondan, Ibn Hazm
ra’y, qiyos va ijtihod atamalarini bir-biridan
alohida baholashda ehtiyot bo’ladi. Unga
ko’ra, qiyos nassga, ra’y esa hujjatga asos-
lanmagani uchun hech qanday tarzda shar’iy
hukm manbai bo‘la olmaydi. Shuningdek, ij-
tihod - bu haqgiqatni topish kutilgan joylar-
da imkon qadar izlash uchun bor kuchini
safarbar qilish tushuniladi [5:37].

Hadis va ra'y maktablari ham oziga xos
tarzda rivojlanib, Islom ilmlari rivojida kat-
ta ahamiyat kasb etgan. Hadis va ra’y madra-
salari haqidagi eski ma’'lumotlardan hozirda
kop tarqalgani kishilar orasida bu borada
noto‘g'ri tushuncha paydo bo‘lishiga olib
kelgan. Ularda aytilishicha, go‘yoki hadis
maktablari fighiy ijtihodni hadisi sharif aso-
sida, ra’'y madrasalari odamlarning fikri aso-
sida olib borgan emishlar. Aslini olganda, bu
noto‘g‘ri gap. Bu borada ahli hadis deganda
hijozliklar, ahli ra'y deganda iroqliklar ko‘z-
da tutilgan bo‘ladi.

Hamma, hatto Abu Hanifa (rohimahul-
loh) muxlislari ham u kishini ra'y, ya'ni fik-
riy fighni asoschisi deyishadi va hadisni
ko‘p ishlatgan imomlarga muqobil qo‘yisha-
di. Xuddi boshqga imomlar hadisdan hukm
chiqarishganu, Imom A’zam esa fikrlaridan
chiqarganga oxshab qoladi. Bu - xato fikr.
Bunga Imom A'zam yashagan sharoit va
boshqga omillar sabab bo‘lgan bo‘lishi tabiiy.

Misol uchun, Imom Molik umuman bosh-
ga sharoitda yashab, ijod qilgan. U Madinai

<«

Munavvarada, hadis ilmining markazida
yashagan. Shuning uchun har bir fighiy ma-
sala aytganlarida, unga qo‘shib hadisdan
uning dalilini ham aytgan.

Imom Molikning “Muvatto” kitoblarida
hadis va fighiy boblar bo‘lib-bo‘lib keltiril-
gan.

ImomA’'zamajambo‘lgan,asosanarabmas
xalglar bilan yashaganlar, ehtimol yana bos-
hqga omillar borki, u kishi fighiy hukmni ay-
tib, o'z so‘zlari bilan ifoda qilganlaru, ortidan
unga dalil bo‘lgan hadisni zikr gilmaganlar.
Hanafiy mazhabiga oid fighiy kitoblarni mu-
tolaa qilgan har bir kishi buni darhol tushu-
nib yetadi. Ammo Ali Qoriyning “Muxtasari
vigoya” Kkitobiga yozgan sharhini o‘gigan
odam hanafiy mazhabida aytilgan har bir
hukmning oyat va hadisdan dalili bor ekani-
ga ishonch hosil qgiladi.

Hozirgi kunimizda pokistonlik ulamo-
lardan Alloma Zafar Ahmad Usmoniy o‘z-
larining ustozlari ulug’ olim, shayx Ashraf
Ali Tahonaviyning ko‘rsatmalari ila “E’lous
Sunan” nomli yigirma bir jildli kitobni yi-
girma yil davomida yozib tugatdilar. Bu ki-
tob ulkan mehnat samarasi o‘laroq Hanafiy
mazhabidagi fighiy masalalar hadislar aso-
sida yechilganini isbot qilibgina qolmay, ha-
disdan foydalanishda boshqa mazhablardan
ustun ekanini ham isbot qildi.

Hijozliklarning ijtihoddagi asosiy su-
yanchlari Qur'on va hadis edi. Ular ra'yga
nodir holatlardagina murojaat qilar edilar.
Chunki ular hadisning markazida yashar
edilar. Madinai Munavvara hadisning vatani,
mubhojir va ansorlarning yurti edi. Shuning
uchun, ular o‘zlari yechmoqchi bo‘lgan ma-
salalarni hadis yoki sahobiyning so‘zi bilan
hal qilishga qattiq urinar edilar. Buning us-
tiga hadislarning ko‘pi aynan ularning hayot
tarzi va sharoitiga mos ravishda vorid bo‘l-
gan edi.

Iroq madrasasining faqihlari esa tamo-
man boshqga sharoitda ijtihod qilar edilar.
Ularning sharoiti, yashash tarzi va urf odati
hamda boshqa omillari qiyosni ham tez-tez
ishga solib turishni talab qilar edi.



Buning ustiga fighiy ijtihodlarga asos so-
lib borilayotgan bir paytda Iroq fitnalar uya-
siga aylangan edi. Bu yerda shuubiylar, din-
sizlar, rofizalar, xavorijlar va boshqalar to‘lib
toshgan edi. Ularning har biri o'z fikrini qo‘l-
lash uchun soxta rivoyatlar to‘qir edilar.

Mana shu sababdan bu yerning mujta-
hidlari rivoyatlarni qabul qilish uchun qat-
tiq shartlarni qo‘yishga majbur bo‘lar edilar.
Ular sahobiyning amali rivoyatiga zid bo'lsa,
rivoyatni rad qilar edilar. Ommaviy hukm-
larning rivoyatchisi yolg‘iz bo‘lsa, uning ri-
voyatini ham qabul gilmas edilar.

Mazkur ikki madrasaning nomi g'olib
holatga garab qo‘yilgan bo‘lsa ajab emas.
Chunki ahli hadis madrasasi ichida ra’y-
ga ruju qo‘yganlar ham yo‘q emasdi. Ahli
Hijozdan bo‘lgan mashhur faqih, imom
Molikning ustozlari Rabia ibn Abdurrahmon
(vaf. taxm. 35/753)ni ra’yni kop ishlatga-
ni uchun “Rabiatur ra’y” deb atashar edi.
Shuningdek, ahli Iroq ichida Imom Sha’biyga
oxshash hadisni mahkam tutganlar ham bor
edi [6:99-101].

Abdulhakim Shar’iy Juzjoniy fighning ta-
raqqiyot bosqichlari haqida quyidagi fikrni
ilgari surgan:

“Bir qator figh tarixchilarining fikrlariga
ko‘ra, islom huquqgshunosligi (figh) oz ta-
raqqiyot jarayonida quyidagi olti davrni bo-
sib o‘tgan:

Birinchi bosqich: Payg‘ambar (alayhis-
salom) davrlari; ikkinchi bosqich: sahoba-
lar davri; uchinchi bosqich: tobeinlar davri;
to‘rtinchi bosqich: mujtahidlar davri; be-
shinchi bosqich: muxarrijlar davri; oltinchi
bosqich: mugqallidlar, ya’ni taqlid qiluvchilar
yoki taqlid davri” [1:55].

Xulosa o‘rnida aytish mumkinki, figh va
fatvo nubuvvat, sahobalar, tobeinlar, tabaa
tobeinlar davrida asta-sekin tizimlashib, ta-
komillashib bordi. Fatvo berish bilan tanil-
gan har bir ulamo atrofida shogirdlari, mux-
lislari to‘plannib, alohida fighiy maktablar
yuzaga keldi. Keyinchalik bu maktablar sa-
ralanib, rivojlanib, fighiy mazhablar shakl-
lanishiga olib keldi. Ahli ra’y ijtihodga asos-
langan fatvolar bilan, ahli hadis esa hadisga
asoslangan fatvolar bergan. Lekin bu ahli
ra’'yning Qur’on va hadislardan dalili yo‘q-
ligini bildirmaydi. O‘z navbatida, ahli hadis
ham ba’zi fatvolarda ra’yga asoslangan.
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Milliy davlatchiligikning tarixiy-huquqiy
asoslarini tashkil etuvchi asarlarni ke-
lajak avlodga yetkazish hozirgi davr olimlari,
ilmiy jamoatchilikning har doimgidan ham
muhim vazifasi hisoblanadi. O‘n uch asr da-
vomida O‘zbekiston davlatchiligida huquq
manbai sifatida qo‘llanib kelingan Islom
ta’limotining muhim qismi hisoblangan sha-
riat (Islom huquqi)ga oid noyob manbalar
XX asrda (sobiq ittifoq davri nazarda tutil-
mogqda) chuqur o‘rganilmagani bois, tarixiy
jarayonlarni baholashda tushunmovchilik-
larga, ba’zan esa xato-kamchiliklarga yo‘l
go'yilayotgani hech kimga sir emas. Shu
orinda Prezident Shavkat Mirziyoyevning
quyidagi fikrini keltirish o‘rinli: “Buyuk ta-
rixda hech narsa izsiz ketmaydi. U xalqglarni-
ning qonida, tarixiy xotirasida saqlanadi va
amaliy ishlarida namoyon bo‘ladi. Shuning
uchun ham u qudratlidir. Tarixiy merosni
asrab-avaylash, o‘rganish va avlodlardan
avlodlarga qoldirish davlatimiz siyosatining
eng muhim ustuvor yo‘nalishlaridan biridir”
[6]. Abu Yusuf (731-804)ning “Xiroj” asari
Islom huquqiga doir dastlabki manba sifati-
da milliy huquq tizimimizni tarixiy jihatdan
tahlil gilishda muhim ahamiyat kasb etadi.

Ma'lumki, oz davrida Abu Yusuf hanafiy
mazhabi asoschisi Abu Hanifaning shogird-
laridan biri bo‘lib, Hanafiy mazhabini il-
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miy-nazariy va amaliy jihatdan jamiyatda
mustahkam qaror topishida ulkan hissa
go‘shgan olimlardan eng birinchisidir. U
dastlab abbosiy xalifalar [3:43-44] Mahdiy,
Hodiy (775-785) davrida Bag‘dod qozisi
bo'lib ishlagan. Keyinchalik xalifa Horun
ar-Rashid davrida (786-809) esa “qoziul qu-
zot” mansabini egallab, xalifalikdagi barcha
qozilarni tayinlash hamda qozilar ustidan
tushgan shikoyatlarni hal etish vakolati-
ga ega bo‘lgan qozilik tuzilmasi eng yuqori
pog‘onasiga mansub rahbar bo‘lgan. Yuksak
lavozimni egallagan va davlat rahbari ishon-
chiga sazovor bo‘lgan Abu Yusuf birinchidan,
Hanafiy mazhabining qonun-qoidalarni ish-
lab chigishda bevosita faol ishtirok etgan.
Ikkinchidan, davlat siyosatini o‘sha davr ta-
lablari darajasida yo‘naltirish bo‘yicha dav-
lat rahbarlariga (xalifalarga) yo‘l-yo‘riq ko‘r-
satishda Islom ta’limotiga tayangan, aynigsa
davlat boshqaruvi, ijro hokimiyatini tashkil
etishda adolat tamoyili ustivorligiga e’ti-
bor garatgan. Uchinchidan, hokimiyat tar-
mogqlarida, ayniqsa qozilik mahkamasining
tashkiliy-huquqiy jihatdan mustahkamla-
nishida aynan Hanafiy mazhabi qonun qoi-
dalari yanada barqaror o‘rin egallashi uchun
bor kuch-g‘ayratini sarflagan va bunda bar-
cha imKkoniyatlar yaratilishini ko‘zlagan.

Ibn Xaldun (1332-1406) fikricha, “ha-
nafiy mazhabining ko‘proq yoyilishiga Abu
Yusufning xalifa Horun Rashid davrida qozi-
ul quzot - qozilar qozisi yoki qozikalon la-
vozimida uzoq muddat faoliyat yuritgani sa-
bab bo‘lgan. Umuman olganda, Abu Hanifa
(rohimahulloh)ning katta shogirdlaridan o'n
to‘rt nafari qoziul quzot va oddiy qozi bo‘l-
ganlaridan bu mazhab keng tarqalgan. Abu
Yusuf tomonidan yozilgan quyidagi kitoblar
bugungacha yetib kelgan manbalarda qayd
etilgan:

1) “Kitobul osor” (“Yodgorliklar kitobi”).

2) “Ixtilofu Abi Hanifa va Ibn Abi Laylo”
(“Abu Hanifa va Ibn Abu Laylo orasidagi ix-
tiloflar”).

3) “Xaroj” (“Xiroj”).

4) Raddu ala siyaril Avzoiy (“Avzoiyning
“Siyar” kitobiga raddiyalar”) [2:44].



Abu Yusufning “Xiroj” asarini o‘rganib,
yuridik masalalarga oid jihatlarni tahlil qi-
lish asnosida hanafiylik huquq maktabiga
oid mazkur huquqiy-nazariy manba xali-
fa Horun ar-Rashidning taklifiga, aniqrog'i
topshirig‘iga binoan yozilgani ko‘zga tashla-
nadi.

Manba ichki tuzilishi jihatidan 28 bobga
(qo‘limizdagi tarjima qilinib, chop etilgan
kitobga ko‘ra) ajratilgan. Boblar o'z navba-
tida paragraflar yoki mavzularga bo‘lingan.
Masalan, birinchi bobda “Urushdan tushgan
o'ljalarni tagsimlash”, ikkinchi bobda “fay’
o'ljasi va yer soligi” keyingi boblarda “sa-
vodni boshqarish ishlari”, “savod yerlaridan
soliq yig‘ishda qilinishi lozim bo‘lgan ishlar”
(3-6-boblar)”, “davlat yerlari” (qatoi’)”, “sulh
tuzish, (7-9-boblar), “xiroj solig‘i olinadigan
hududlarda ushr solig‘i olinadigan yerlarni
belgilash (10-bob)”, “zakot” (15-bob), “Xiroj
yig‘uvchilar” (17-bob), yeriga ishlov beril-
magan xurmozorlarni ijaraga berish (19-
bob), “suvdan foydalanish (21-22-boblar),
“yaylovlar (22-bob), “..nasroniylar va boshqa
zimmiylarning magqei” (24-bob), “jizya yoki
ushr” (25-26-boblar), “jinoyatlarga beriladi-
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gan jazolar” (27-bob), “cherkovlar, kanisalar
va xochlar” (30-bob) va hokazo.

Asarni boshlashda muallif “Buni - Abu
Yusuf mo‘minlar amiri Horun ar-Rashid
uchun yozdi” [4:238] deb ta’kidlagan.
Mazkur asarda davlatni boshqgarishda ijro
hokimiyatining nufuzi va o‘rniga oid huquqiy
masalalar chuqur va mukammal tahlil qilin-
gan, shuningdek, o‘sha davr amaliyotida yo‘l
go'yilgan xato-kamchiliklarni bartaraf etish
magqsadida shariat asosida jamiyatni xavf-
siz va barqaror rivojlantirish yo‘l-yo‘riglari
bayon qilingan. Asarda muhokamaga tortil-
gan huquqqa oid masalalar xilma-xil va juda
ko‘p. Muallif har bir bobning boshlanish qis-
mida hukmdorga “bu narsa haqida so‘ragan
eding! Yoki falon masalaga ilgari xalifalar
ganday yechim topgan, deb so‘ragansan?”
kabi savollarga javob izlayotganini e’tirof
etgan. Abu Yusuf har ganday masalaga yoki
muammoga javoblarni Islom huquqining
(figh) asosiy manbalari - Quroni Karim yoki
Payg‘ambar (alayhissalom)ning sunnatlari
asosida yoxud dastlabki tort xalifa yoinki
ulardan keyingi eng nufuzli xalifalar tomo-
nidan qo‘llanilgan shariat qoidalarini asos

,.

N

NS~

. Annotatsiya . Maqolada Imom Abu Yusufning “Xaroj” asarini Islom huquqiga doir
. dastlabki manba sifatida jahon huquq tizimini tarixiy jihatdan o‘rganishda, O‘zbekiston |
: davlatchiligining tarixiy asoslari yaratilishida muhim ahamiyat kasb etishi ochib beril-
gan. Shuningdek, asarning tarkibiy tuzilishi, uni nechta bobdan iborat ekanligi va qanday |
| huqugiy mavzularni gamrab olgani bayon qilingan.
: Muallif Imom Abu Yusuf (vaf. 182/798) hanafiy mazhabi asoschisi Abu Hanifaning |
. shogirdlaridan biri bo'lib, “Xaroj” asari orqali mazkur mazhabni ilmiy-nazariy va amaliy
. jihatdan jamiyatda mustahkam qaror topishida ulkan hissa qo‘shgani muhokama qilin-
| gan. .
' Abstract. The article reveals the importance of Imam Abu Yusuf’s work “Kharaj” asa |
primary source of Islamic law in the historical study of the world legal system and in the !
creation of the historical foundations of Uzbekistan’s statehood. Also, the structure of
| the work, how many chapters it consists of, and what legal topics it covers are described.
. The author, Imam Abu Yusuf (d. 182/798), was one of the students of the founder of !
the Hanafi mazkhab, Abu Hanifa, and it was discussed that through the work “Kharaj” he
i made a great contribution to the establishment of this mazkhab in the society in terms
+ of scientific, theoretical and practical aspects.
: Kalit so‘zlar: Xiroj, huqug, yuridik masalalar, davlatchilik, Islom huquqshunosligi, qo- !
| ziul quzot, siyosat, davlat siyosati, adolat tamoyili.
: Key words: Khiroj, law, legal issues, statehood, Islamic jurisprudence, Qaziul Quzat,
. politics, state policy, principle of justice.
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qilib keltirgan holda davlatda ijtimoiy mu-
nosabatlarning huquqiy jihatdan tartibga
solinish yo‘l-yo‘riglarini ko‘rsatgan. U xu-
losa va takliflarini bayon qilishda o‘zining
subektiv garashlarini batafsil bayon qilish
orqali o‘sha davrdagi huqugqqa oid masala-
larga aniq va lo‘'nda javob bera olgan.

Shuni alohida e’tirof etish o‘rinliki,
“Xiroj” asari hanafiy mazhabida tayyorlan-
gan dastlabki huquqiy manbalar sirasiga ki-
radi. Ushbu asar keyingi avlodlar tomonidan
doimo o‘rganilib kelingan. Xususan, qonun-
larni yaratishda, jumladan O‘zbekistonning
Islom huqugqi bilan bog‘liq davlatchilik tarixi
(xonliklar yoki amirlik)ning barcha davrla-
rida olimlar “Xiroj"ni chuqur o‘rganib o'z
asarlariga iqtibos keltirgan holda, jamiyat-
ni huqugqiy jihatdan tartibga solishda foy-
dalanganlar, deyish to‘g’ri bo‘ladi. Shuning
uchun ham mazkur asar o’n to‘rt asrdan
ortiq davr mobaynida olimlar orasida ush-
bu yo‘nalishdagi birinchi huquqiy manba
sifatida qo‘ldan-qo‘lga o‘tib kelayotgani ba-
robarida yangi O‘zbekistonning zamonaviy
huqugq tizimini rivojlashtirishda ham o‘ziga
x0s o‘rin tutadi. Mazkur asar hozirgi payt-
da ham tadqiqotchilarning Islom huqugqi-
ning turli tarmoq yoki sohalari qatorida biz
uchun tadqiqot obyekti hisoblangan jinoyat
va jazo masalalarini chuqurroq tahlil qili-
shida ham ilmiy-nazariy jihatdan qo‘l kela-
di. Zero, “Xiroj”’da davlat tomonidan soliq
siyosatini amalga oshirish, jamiyatda tinch-
lik va xavfsizlikni ta’minlash, jumladan, ko‘p
millatli makon va zamonda dinlararo bag'ri-
kenglikka erishish, xorijiy davlatlar bilan
tashqi siyosat borasidagi kelishuvlar, chega-
radosh davlatlarni boglovchi daryolardan
umumiy manfaat nuqtai-nazardan yoki ich-
ki suv omborlari havzalaridagi suvdan oqi-
lona foydalanish tartib taomillari, yer mu-
nosabatlari, jumladan, o‘zlashtirilgan yoki
o‘zlashtirilmagan yerlarning huquqiy hola-
ti, turli huquqgbuzarliklarning oldini olish,
ayniqsa, jinoyatchilikka qarshi kurashish
masalalari, jamiyatdagi har qanday huqug-
buzarlik holatlarining oldini olish, jazolash-
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dan asosiy maqsad jamiyatdagi har qanday
ko‘rinishdagi axlogsizliklar, boshqacha qilib
ifodalaganda jinoyatchilikni urchishiga yo‘l
bermaslik, zarur hollarda esa ularni barta-
raf etish chora-tadbirlarini oldindan ish-
lab chiqish, jamiyatda inson huqugqlarining
adolat va tenglik prinsipi asosida amalga
oshirilishini ta’'minlashga qaratilgan ijobiy
g‘oyalar, huquqiy qarashlar, xulosalar, qo-
nun-qoidalar aks ettirilgani e’tiborni o‘ziga
jalb etadi.

Mazkur kitobning nomidan (“Kitobul
Xaroj”) A.Mannapova tomonidan o‘zbek til-
ga tarjima qilinib chop etgan Abu Yusufning
“Kitobul Xaroj” nomli asari aynan arab tili-
dagi talaffuz qilinishiga ko‘ra “Xaroj” deb
yozilgani bahs talab etadi. Nega deganda,
hozirgi davrda o‘zbek tilida chop etilgan
barcha ensiklopediyalar, jumladan “Islom
Ensiklopediyasi” (Z. Husniddinov tahriri
ostida) [7:58], yoki “Islom Ensiklopediyasi’
(Shayx A.Mansur tahriri ostida) [1:313] va
“O‘zbek tilining izohli lug‘atida” [2:401] yu-
ridik atama “Xiroj” deb tushuntirilgan. Shu
nuqtai nazardan maqolada “Xaroj” deb emas,
o‘zbek tiliga mos tarzda “Xiroj” deb ifoda-
landi. Ma’lumki, muallif, dastlab, o‘sha asrda
Islom huquqi asosida boshqarilgan davlatda
soliq siyosatini tashkil etishga e’tibor qara-
tib, soliq yukini soddalashtirish yoki yengil-
lashtirish, ayniqsa, soliq turi va miqdorini
belgilashda asosiy ikki huquqiy manba, ya'ni
Quroni karim hamda sunnatga tayanish
shart ekanini ta’kidlagan. Shuningdek, dav-
latda yashovchi barcha aholiga soliq mig-
dorini bir xil miqdorda belgilamasdan, ta-
bagalashtirilgan holda joriy etish zaruratiga
urg‘u bergan. Soliq turlarining o‘ziga xos ji-
hatlarini ham e’tibordan chetda qoldirmas-
lik lozimligini ta’kidlagan. Bunda eng mubhi-
mi aholining yashash sharoiti, daromadi va
albatta, hayotiy ehtiyoji muhim ahamiyatga
ega, deb hisoblagan. Abu Yusufning fikriga
ko'ra, soliq miqdorining haddan ortiqligi
soliq to‘lovchi aholining davlat boshqaruv
tuzilmalari faoliyatidan noroziligiga sabab
bo‘lishi mumkin. Muallif shu orqali muam-
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moga davlat rahbarining e’tiborini qaratga-
ni hozir ham ahamiyatlidir.

Asarning ahamiyatli jihatlaridan biri
shundaki, dalil (hujjat) sifatida keltirilgan
payg‘ambarimiz Muhammad (alayhissalom)
tomonlaridan asos solingan Islom davla-
tining ilk davridan to Abbosiylar xalifaligi,
ya'’ni Horun Rashid davrigacha bo‘lgan ta-
rixiy-huquqiy jarayonlar bilan bog‘liq rivo-
yatlar muallifning fikr-mulohazalari va xu-
losalari bilan asoslangan. Mazkur kitobning
yana bir ilmiy-nazariy muhim jihati jamiyat-
da osoyishtalik va xavfsizlik ta’'minlanishi
uchun soliq siyosati adolat prinsipi asosi-
da amalga oshirilishi zarur deb qaralgani-
dadir. Jamiyatda barqarorlik hukm surishi
uchun aholi, aynigsa, boshqa din vakillari
soliq to‘lovchi subyekt sifatida xalifalikka
jizya solig‘ini to‘lagani bois, ularga nisbatan
zulm, zo‘ravonlikka yo‘l qo‘yilmasligi, ya'ni
ular qonun yo‘li bilan himoyalanib, tinch-xo-
tirjam yashashiga hokimiyat tuzilmalari
mas’ul ekani alohida ta’kidlangan. Bu davlat
siyosatida ijtimoiy adolat prinsipi chuqur il-
diz otishiga olib keladi. Bunda soliq turlari
zakot (ibodat turi)dan farq qilishiga oid ma-
salalar ham e’tiborni jalb etadi. Muallifning
takidlashiga kora, “xiroj sifatida yig‘ilgan
mollar barcha musulmonlarga tegishli
bo'lib, zakot sifatida yig‘ilgan mollar esa
faqat Alloh taolo O‘z kitobida zikr gilganlar-
ga tegishlidir” [4:209]. Imomning fikricha,
xiroj (soliq) siyosatini amalga oshiruvchi
mansabdor shaxslarni lavozimiga tayinlas-
hda, avvalo, ularning axlog-odobiga hamda
har birining mazkur soha bo‘yicha yetarli
bilim, ko‘nikmaga ega ekaniga e’tibor berili-
shi, shuningdek, ishchanlik qobiliyati oshib
borishi uchun imkoniyat yaratilishi, muhimi
ularga davlat xazinasidan yetarlicha maosh
tayinlanishi, soliq tuzilmalarida poraxo‘rlik
kabi illatlar urchimasligining oldini olish
choralari ko'rilib borilishi muhim ahamiyat-
ga ega ekani ochiq-oydin bayon etilgan.

Bundan tashqari, Islom huqugqiga tabiiy
suv manbalari, daryo, ariq, suv havzalarida-
gi suvdan bepul foydalanish, qazilma boylik,

daraxtzor, yaylov va ishlov berilmagan yer-
larni aholiga bo‘lib berish, yerdan foydala-
nuvchilar esa yerini ijara shartnomasi asosi-
da boshqga shaxslarga berib, daromad man-
baiga ega bo‘lishi, yerdan samarali, oqilona
foydalanish muhim ekani, umuman olganda,
jamiyatda insonlar o‘rtasidagi ijtimoiy mu-
nosabatlarni tartibga solishda davlat tomo-
nidan ishlab chiqilgan qonun-qoida aso-
siy o'rin egallashi, jamiyatni tizimli tarzda
boshqgarishda davlat hokimiyatining ta’siri
va o‘rni muhim ekani, bunda davlat rahba-
rining davlat siyosatida jamoatchilikning
mazkur siyosatni yo‘naltirishdagi ishtiroki
nuqtai nazaridan yondashuvining zarurli-
gi hamda jamiyatdagi turli oqim, firqalarga
o‘rin bermaslik va ekstremistik kayfiyatdagi
buzg‘unchi kuchlar aniqlanganda esa, ular-
ga nisbatan qonunda belgilangan choralar-
ni qo‘llash maqgsadga muvofiqligi to‘g'risida
ham fikr-mulohazalar bildirilgan.
“Xiroj”’ning 33-bobi “Axlogsizlik, o‘g'rilik
bilan shug‘ullanadigan kimsalar va jinoyat-
larga beriladigan jazolar” deb nomlangan
bo‘lib, unda gumon qilinuvchi dastlabki
gamogxonada saqlanganda unga nisbatan
giynoq qo‘llanilmasligi, kuch ishlatib un-
dan iqrorlik ko‘rsatmalari olinmasligi, ko‘r-
satmalar olingan taqdirda jinoyat ishini
hal etishda qiynoq, kuch ishlatib, jinoyatni
isbotlashga erishilgani uchun gumon qiluv-
chini jazolamaslik, shuningdek, mahkumlar-
ning gamoqxonalarda bo‘lgani bilan bog'liq
davrdagi barcha sarf-xarajatlar davlat xazi-
nasidan ajratilishi, jinoyat uchun javobgarlik
mugqarrarligi, shubhali holatlarda hadd yoki
gasos kabi og'ir turdagi jazolar (darra urish
yoki o‘lim)ni qo‘llamasdan ularga nisbatan
yanada yengilroq jazo hisoblangan ta’zir
turi (tovon to‘lash, ozodlikdan mahrum
qilish, yarashuv, ya'ni afv kabi)ni qo‘llash,
jinoyat natijasida yetkazilgan zararni ayb-
dordan tashqari uning qarindoshlari yoki
oqillari tomonidan ham to‘lanishi, muhimi,
gozi yoki imom tomonidan tayinlangan ja-
zoni oz vaqtida ijro ettirilishiga erishish
lozimligi haqida so‘z boradi. Jazolashdan
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magsad, avvalambor, jinoyatchining bundan
keyin boshqa jinoyatga qo‘l urmasligi ham-
da jazolanishi mumkinligidan xabar topgan
boshqa kishilarning esa bundan ibrat olib,
jinoyat sodir etmasligi haqida ogohlanti-
rish ekanini anglashlari, qozilik amaliyoti-
da korrupsiyaning har qanday ko‘rinishiga
yo‘l qo‘ymaslik uchun ular faoliyatini nazo-
rat qiluvchi (xat-xabar beruvchi) tuzilmalar
tashkil etish va nihoyat, qozilarga davlat xa-
zinasidan yetarli miqdorda maosh berilishi,
shuningdek, gqator huquqqga oid masalalar
batafsil yoritilgan.

“Xiroj’ning ilmiy-nazariy ahamiya-
ti nihoyatda boy va qimmatlidir. Sababi,
yangi tahrirdagi O‘zbekiston Respublikasi
Konstitutsiyasi muqaddimasida  Konsti-
tutsiyani qabul qilishdan ko‘zlangan mag-
sadlardan biri “davlatchiligimiz rivojining
uch ming yildan ziyod tarixiy tajribasiga,
shuningdek, jahon sivilizatsiyasiga beqi-
yos hissa qo‘shgan buyuk ajdodlarimizning
ilmiy, madaniy va ma’naviy merosiga ta-
yanish” [5:75] ekani qayd etilgan. Demalk,
O‘zbekistonning huquq tarixida ham mu-
him ahamiyatga ega bo‘lgan Abu Yusufning
“Xiroj” asarini o‘rganish O‘zbekiston dav-
latchiligiga oid tarixiy haqigatni anglashga
yordam berishi shubhasizdir. Darhaqiqat,
Islom huquqi bilan bog'liq o‘tmish davlat-
chilikning barcha davrlarida, jumladan, bu-
yuk Amir Temur davlatida ham mazkur asar
go'l kelgani inkor etilmaydi.

Shunialohida qayd etish joizki, Abu Yusuf
tomonidan “Xiroj”’da bayon etilgan davlat-
chilik tarixining yaxlit ko‘rinishi hisoblan-
gan huquqgqga oid xulosa-yu tavsiyalar, fikr-
mulohazalar, qonun-qoida ishlab chiqishda
huquqiy asos bo‘lgan Qur’on oyatlari, shu
bilan birga hadislar, sahobalar tomonidan
keltirilgan davlatni boshqarish bilan bog‘liq
fikrlarning barchasi hozirgi davr davlatchili-
gining huquq sohasi yoki tarmogqlariga to‘liq
mos keladi va muhim ahamiyatga ega de-
gan fikrdan yirogmiz. Misol uchun, bugungi
kunda butun dunyoda qullik bekor qgilingan.
“Xiroj”’dagi qul mehnati, uning jamiyatdagi
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o‘rni, ularga belgilangan jazo va boshqa qa-
tor masalalar ahamiyatsiz. Jizya haqida ga-
pirish ahamiyatsiz. Hadning ayrim turidan,
masalan, qo‘lni kesish, osib yoki toshbo‘ron
qilib o‘ldirish, darra urish, qasos olishda
esa tan jarohati yetkazish kabilardan voz
kechilgan. O‘zbekiston qonunlarida o‘lim
jazosi nazarda tutilmagan. Qolaversa, amal-
dagi O‘zbekiston Konstitutsiyasi 25-mod-
dasining ikinchi qismida “O‘zbekiston
Respublikasida o‘lim jazosi taqiglanadi” de-
yilgan. Ammo Islom dinida jinoyat huquqgida
o‘lim yoki tan jarohati, darra urish kabi jazo-
larni tayinlash natijasida xatoga yo‘l qo‘yilsa,
tuzatib bo‘lmas oqibatlarni kelib chiqishiga
sabab bo‘lishi bois “shubha tug‘ilganda had
yoki gasosning qo‘l kesish yoxud olim ja-
zosi o‘rniga yengilroq jazolar, ya'ni ta’zirga
o‘tish mumkin” degan qoida mavjud ekani-
ni alohida ta’kidlash o‘rinli. Biroq shariatda
jinoyat va jazoga oid tadqiqotni yaxlitligini
ta'minlash, tushunchalarni farqlashga uz-
viy bog'liqlikni nazarda tutib, faqat ta’zir
turidagi jinoyatlarni tahlil qilish bilan che-
garalanmasdan, shariatdagi uch toifa (had,
qasos yoki ta'zir) jinoyatlarni qiyosiy tahlil
qilishni maqgsadga muvofiq deb hisoblash
mumkin. Bundan tashqari, Islom huqugqida-
gi ayrim huquqiy atamalar hozirgi huquqiy
atamashunoslikda ishlatilmasa-da, mohi-
yatan hamohang, til nuqtai nazaridan esa
boshqgacha, ya'ni hozirgi ozbek tiliga mut-
lago xos bo‘lmagan atamalar ham uchraydi.
Shu bilan birga, asar mohiyatida zamonaviy
davlatchilikdagi tartib-tamoyillar, qonunlar-
dagi mos qoidalar, qarashlar mavjud.
Qolaversa, bugungi globallashuv jarayo-
nida huquqiy davlat qurish konsepsiyasi-
ga ustuvorlik berilgan. Ammo, O‘zbekiston
dunyoviy davlatchilikka mos demokratik
prinsiplarga asoslangan qonunlarni ishlab
chiqishda yuqorida qayd etilganidek, milliy
“davlatchilik rivojining uch ming yildan ziyod
tarixiy tajribasi”ini unutmasdan “Xiroj” kabi
manbalardagi hozir ham muhim ahamiyat-
ga ega Islom huquqi (shariat) bilan bog'liq
ilmiy-nazariy g‘oyalarni tahlil qilib muay-



yan xulosalarga kelish mumkinligini ta’kid-
lash joiz. Zero, mazkur tarixiy-huquqiy no-
yob manba milliy o‘zlikni anglashga, tarixiy
haqiqatni ochig-oydin tan olishga ko‘mak-
lashish barobari hozirgi va ertangi yurt ta-
raqqiyotini xato-kamchiliksiz, qonuniylik va
ijtimoiy adolat prinsipi asosida “respublika
shakliga ega bo‘lgan suveren, demokratik,
huqugqiy, ijtimoiy va dunyoviy davlat” shakl-
lanishiga hissa qo‘shishi shubhasizdir.
Xulosa o‘rnida ta’kidlash joizki, har gan-
day ko‘rinishdagi davlatchilik (quldorlik,
feodalizm, kapitalizm)ning tarixiy-huquqiy
ko‘rinishidan ma’lumki, insoniyat taraqqiyo-
tidagi barcha tarixiy-huquqiy davlatchilik-
ning bosqichlarida bir ijtimoiy-iqtisodiy tu-
zumdan yangisiga o‘tilganda eskisidagi bar-
cha tartib-taomillar, qonunlar ko‘r-ko‘rona
ko‘chirilmagan, jamiyat taraqqiyotiga faqat
ijjobiy ta’sir ko‘rsatayotgan qonun-qoidalar,
g‘oyalar, konsepsiyalargina yangidan tash-

kil etilishi davlatning poydevori hisoblanadi.
Eski va qoloq, ya'ni turg‘unlikka sabab bo‘l-
gan mohiyatan jamiyatning ijtimoiy-siyosiy,
igtisodiy-ma’'naviy rivojiga salbiy ta’sir etib,
taraqqiyotga to‘siq bo‘lgan salbiy qarash-
lar, gonun-qoidalardan imkon qadar tezroq
voz kechish, qutulish choralarini ko‘rish
zarurati tug‘iladi. O‘zbekiston misolida tah-
lil giladigan bo‘lsak, sobiq Ittifogning “din
xalq uchun afyun”dir degan Islom dinining
jamiyat ma’naviyatidagi o‘rni, inson e’tiqo-
di shakllanishiga ta’sirini yo‘qqa chiqargan
tartib taomillardan voz kechib, o‘z-o‘zini
anglash, tarixiy haqiqatni tiklash, sof Islom
huquqi mohiyatini milliy qadriyat darajasi-
ga ko'tarilishiga erishish uchun gator islo-
hotlar amalga oshirildi. Aynigsa, oxirgi yil-
larda diniy munosabatlar jamiyatda chuqur
ildiz otishini ta’'minlash borasidagi islohot-
lar jarayonida tub burilish yasaldi, deyish
o‘rinli.
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FATVO TUSHUNCHASI VA FATVO
CHIQARILISHINING IJTIMOIY OMILLARI
HAMDA SABABLARI TAHLILI
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THE CONSEPT OF FATWA AND THE
ANALYSIS OF THE SOCIAL FACTORS
AND REASONS OF THE ISSUANCE OF IT

h ) .

Bugungi kunda yolg‘on fatvolar mu-
sulmon jamiyatidagi barqarorlikka
rahna solish hamda yoshlarni haqiqiy di-
niy-ma'’rifiy manbalarda jamlangan me-
rosdan uzoqlashtirishga sabab bo‘lmoqda.
E’'tigodiy qarashlarni parokanda qiladi, bili-
mi yetarli bo'lmagan kishilarni oz tomonla-
riga og‘dirib olishga urinayotgan buzg‘unchi
oqgimlar, firgalar va ayrim toifalarning huj-
jat qilib keltirishga urinadigan qo‘shtirnoq
ichidagi “fatvo”lari insonlarning na shar’iy,
na fighiy va na ijtimoiy manfaatlarini aks
ettirmaydi, balki ularning shaxsiy g‘arazli
magsadlarini amalga oshirishga xizmat qi-
ladi. Insonlarni haqiqiy Islom ma’rifatidan
chalg‘itishga qaratilgan e’tirof etilmagan
shaxslar yoki tuzilmalar tomonidan chiqa-
rilgan noto‘g'ri, yolg‘on va shubhali “fatvo”-
larning zararli oqibatlarini bartaraf etish
borasida ko‘plab ma'rifiy ishlar olib boril-
mogqda.

Hanafiy mazhabida shar’iy, huquqiy va
ijtihodiy dalillar asosida chigarib kelina-
yotgan fatvolar shunchaki rasmiy hujjatlar
emas, balki musulmon jamiyatida imon-
e’tigod sofligini saqlash, haqiqiy hidoyat
yo‘lidan adashmasdan borishni ta’'minlovchi
tamoyillarni mustahkamlashga yo‘naltiril-
gan ma'rifiy tadbirlardir.

Bu tamoyillar eng avvalo, Islom dinining
insonparvarlik, bag‘rikenglik, sabrlilik va
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halimlik kabi mustahkam poydevorlari us-
tiga qurilgan bo‘lib, mo‘min-musulmonlar-
ning ijtimoiy bo‘hronlar va ingirozlar gir-
dobiga tushib qolmasdan, tinch-totuv hayot
kechirishlarini ta'minlashga qaratilgan.

Muftiylarning chiqargan va chiqarayot-
gan diniy fatvolari insoniyatning doimiy va
kundalik huquqiy ehtiyojlariga javoban yu-
ritilib kelinayotgan uzluksiz darslar sanala-
di. Diniy fatvolar zaruriy metodologik o‘ziga
xosliklari bilan birga kelib chiqish sabablari
va omillariga ham ega.

“Fatvo” so‘zi Quroni karimda 21 marta
zikr qilinadi. Hadislarda ham “fatvo” so‘zi
20 dan ortiq o‘rinlarda kelgani ham bu so‘z
bilan bog‘liq tushunchaga e’tibor qaratish
va tadqiq qilishning ahamiyatli ekaniga asos
bo‘ladi.

Abdulloh bin Muhammad bin Sa’d Oli
Hunayn o‘zining “Fatvo fish shariatil islo-
miyya” nomli asarida fatvoga berilgan ta’rif-
larni keltiradi va ularni quyidagicha tasnif-
laydi:

“Birinchi ta’rif: fatvo - shar’iy masala hagqi-
da so‘ralganda, savol beruvchi kishiga javob
tarigasida beriladigan “tushuntirish”dir.

........ U ta'rif quyidagilarni oz ichiga oladi:

a) musulmonlar zimmasidagi ahkomlar
orasidan bir shar’iy hukmga oid bo‘lgan rux-
sat, ta’qiq, vojiblik, mubohlik, to‘g‘rilik yoki
noto‘grilik kabi jihatlarning shar’iy hukmla-
rini tushuntirishdir;

b) biror voqea-hodisa haqgida so‘ralgan
savol asosida shakllantiriladi;

Bu ta'’rif fatvoning yuzaga kelishi uchun
albatta, biror hukm haqida so‘ralgan savol
mavjud bo‘lishi lozimligini ko‘rsatadi.

Ikkinchi ta’rif: fatvo —voqealar borasida
Alloh taoloning hukmi uning dalili haqida
xabar berishdir.

Bu ta'rif biror voqea hukmining dalili
Alloh taoloning hukmiga asoslangan ekanini
bayon etishga garatilgan bo‘lib, bu ta’rifda
birinchi ta’rifdagi kabi avvalo, savol so‘ral-
gan bo‘lishi qat’iy shart qilinmaydi.

Uchinchi ta’rif: fatvo - maxsus savol bo‘l-
masa-da, biror vogeaga doir masalalar bora-



sida muftiyning biror shar’iy hukm haqida
bergan xabari yoki bayon qilishidir.

Fatvoga berilgan bu ta’rif hukm haqi-
da savol so‘ralgan bo‘lishi sharti jihatidan
ikkinchi ta’rifga o‘xshaydi, biroq ikkinchi
ta'rifga qaraganda tushunarliroqdir. Bunda
fatvoning muftiy tomonidan berilgan xabar
asosida shakllanganlik jihati ustuvor sana-
ladi.

Bu ta’rifda fatvoning muayyan savolga
javob sifatida emas, balki sodir bo‘lmagan
vogeaga doir hukmning bayoni sifatida ham
go‘llanilishi mumkinligi “..maxsus savol
bo‘lmasa-da” degan gismiga ko‘ra namoyon
bo‘ladi.” [1:29; 654].

Ko‘rinib turibdiki, fatvoga berilgan bu

Hslom mﬂ’m'jﬂti

» o«

“Fatvo” so‘zining o‘zagidan “muftiy”, “muftiy-
lik” so‘zlari kelib chiqgan, “fatvo” so‘zi ham,
“muftiy” so‘zi ham shariat va figh sohalari bi-
lan bevosita bog‘liglikda qo‘llaniladi.

Musulmon qonunchiligida faoliyat doi-
ralari bir-biriga yaqin jihatiga ko‘ra muftiy
va faqihning u yoki bu masala bo‘yicha be-
radigan javoblari bitta metodologik asosga
tayanadi.

Shariat masalalariga javob topishda har
ikki soha mutuxassislari avvalo, Alloh tao-
loning kalomiga, so‘’ngra Rasululloh (alay-
hissalom)ning hadislariga, so‘ngra ijmo qi-
lingan fikrlarga tayanishadi. Muftiy va faqih
orasidagi o‘xshash va farqli jihatlarga kelin-
sa, ularning shar’iy masalalarga javob berish

jarayoniga gay maqsadda va qay yo‘sinda
murojaat qilishlari va qanday omillarni ino-

ta'riflar o‘zaro ba’zi jihatlarga ko‘ra mazmu-
niy aloqadorlik tamoyiliga asosan bog'liq.

: Annotatsiya. Maqolada hanafiy mazhabida shar’iy, huquqiy va ijtihodiy dalillar aso- '
. sida chiqarib kelinayotgan fatvolar doimiy va kundalik huquqiy ehtiyojlarga javoban yu- |
| ritilib kelinayotgan uzluksiz darslar ekanligi hamda diniy fatvolar zaruriy metodologik
| o'ziga xosliklari qatorida kelib chiqish sabablari va omillariga ham ega ekanligiga e’tibor
| qaratiladi.
: Fatvo so‘ziga berilgan istilohiy ta'riflar asosida uning ilmiy tushuncha ekanligi ilmiy |
| iste’'molga Kiritilishi lozimligi taklifi ilgari suriladi. Bu tushunchani o'z asl mazmunida
. qo'llash milliy tafakkur taraqqiyotiga xizmat giladigan muhim omillardan biri ekanligi ‘!
| ta’kidlanadi. Jamiyatda sodir bo‘lgan vogea-hodisaning shar’iy hukmi borasida chiqaril- :
| gan fatvoning sababini tahlil qilish ushbu muammoning mohiyatini anglashga imkon ya-
| ratuvchi ma'rifiy vosita ekanligi misollar asosida tushuntiriladi.
. Abstract. This article draws attention to the fact that fatwas issued on the basis of |
. shari’i, legal and ijtihad evidence in our Hanafi sect are continuous lessons conducted in
| response to constant and daily legal needs, and that religious fatwas have reasons and |
| factors for their origin in addition to their necessary methodological peculiarities.
: On the basis of the terminological definitions given to the word fatwa, it is suggested
| that it should be included in scientific usage as a scientific concept. It is emphasized that
| the application of this concept in its original meaning is one of the important factors that
| serve the development of national thinking. It is explained on the basis of examples that
. the analysis of the reason for the fatwa issued regarding the shari’a judgment of the event |
| that happened in the society is an educational tool that allows to understand the essence |
| of this problem.
: Kalit so‘zlar: Fatvo tushunchasi, sabab-oqgibat bog‘lanishi, tashriiy, fighiy, juz’iy, ma’ri- :
| fiy manba, uzluksiz darslar, yolg‘on fatvolar, diniy fatvolar, ta’rif, tamoyil, ijtimoiy sabab
| va munosabatlar.
, Key words: Fatwa concept, causation, jurisprudence, jurisprudence (of Islam), juzi !
(very small), educational source, continuous lessons, false fatwas, religious fatwas, defi-
| nition, principle, social cause and relationship. '
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batga olishlari muhim belgi sifatida yuzaga
chiqadi.

Muftiy biror voqea tufayli ko‘tarilgan sa-
volga javob berishda aynan shu vogeaning
hukmiga Qur’oni karimdan dalil keltirib,
hadislar bilan dalillab bayon qiladi va bu
masalani shariat ahkomlariga mos holatda
hukmning qismi sifatida olib tushuntirib be-
radi. Fagih esa muayyan bir vogeaga to‘xta-
lib golmasdan, balki gaysidir vogeaga ko‘ra
qabul qilingan qarorni ma’lum qiladi.

Fatvoga berilgan ta'riflarning birinchisi
shariat hukmlaridan birini tushuntirish-
ga qaratiladi. Shu jihatdan yondoshilganda
fatvoning inson ongida tushuncha sifatida
yaxlitlanishi anglaniladi. Inson ongida bar-
cha bilimlar tushunchalar tizimi tarzida
yoki ko‘rinishida qurilma hosil qiladi. Fatvo
tushunchasining mazmun-mohiyati borasi-
da fikr yuritish uchun shu nuqtai nazar asos
bo‘ladi. Musulmon jamiyatida yoshlar ongi-
da diniy tushunchalar haqida to‘gri tasav-
vur paydo bo‘lishi kelajak samarasi qanday
bo‘lishini yuzaga chiqaradi.

Sobiq sovet tuzumi davrida kishilar on-
gidan bu kabi tushunchalar majburiy ravish-
da chiqarib yuborilishi ogibatida bir yoki bir
necha avlod vakillari diniy tushunchalarga
nisbatan sovuqqonlik va o‘tmish sarqitlari
degan munosabatda bo‘lib kelishga majbur
bo‘ldilar. Ammo mustagqillik yillaridan bosh-
lab diniy va tarixiy tushunchalarning asl
mazmuni qayta tiklanganligi sababli jamiyat
a’'zolari bu sohaga oid atamalarni tub mohi-
yatini anglagan holda to‘g'ri qo‘llash imkoni-
yatlariga ega bo‘ldi.

Masalaning ijtimoiy-tarbiyaviy ahami-
yati shundaki, diniy tushunchalar guruhi
shakllanishi diniy adabiyotlardagi mumtoz
meros durdonalarini tushunib yetish va
kelajak avlodga yetkazish jarayonini to‘g‘ri
amalga oshirishni ta’'minlaydi.

Fatvo tushunchasini o'z asl mazmunida
go‘llash milliy tafakkur taraqqiyotiga xizmat
giladigan muhim omillardan biridir.

Fatvo tushunchasining “hajmi qanchalik
katta bo‘lsa, uning mazmundorligi shuncha

torayishi” [3]da “teskari miqdoriy nisbat”
[3] kuzatiladi.

Fatvo

Mazmuni Hajmi

Musulmon
olamidagi hamma
fatvolarning turlari

Shariatda biror
vogeaga nisbatan
chiqarilgan qaror

XIX-XX asrlarga

oid fatvolar

Mazmuni Hajmi

Mazmuni kengaydi,

chunki endi umuman
fatvolar qatoriga
mazkur davrdagi

Hajmi esa toraydi,
sababi endi asosiy
urg‘u mazkur

fatvolar haqidagi davrdagi fatvolarga
bilimlar ham qaratiladi, xolos
qo‘shiladi
....... Yuqorida Kkeltirilgan tushuncha-

ning hajm va mazmuni orasidagi bog'ligli-
gi teskari miqdoriy nisbiy bog'liglik bo‘lib,
tushunchaning ichki xususiyatlari haqida
ma’lumot beradi. Tushunchalarning tarkibi
bir necha xildagi narsalardan iborat ekanligi
ham tushuncha o‘z ichiga olgan gismlar va
turlarini aniglashda muhimdir.

Fatvo tushunchasini hajmiga ko‘ra yakka
tushuncha sifatida ajratish mumkin, chunki
bu nom ostida boshga ayni mana shu ma’no-
ni bildiruvchi tushunchalar mavjud emas.
Fatvo tushunchasi mazmun bo‘yicha aniq va
nisbatsiz tushuncha sanaladi.

........ Vogelik, ya’'ni vogea-hodisa borlig-
da ko‘rinish berar ekan, sodir bo‘lar ekan,
unga nisbatan inson ongida bilish instinkti
uyg‘onadi va buning tashqi ko‘rinishi va ich-
ki mazmuniga xos xususiyatlarni bilish sari



intilinadi. Ongda paydo bo‘lgan va shakllan-
gan tushuncha mazmuni va hajmiga ko‘ra
tafakkurning bilish maydonida savol va qi-
ziqish uyg‘otadi.

Fatvoga berilgan birinchi ta’rifda uning
kelib chiqishi omillari va sabablari muhim-
ligi ko‘zga tashlanadi.

Fatvoning ijtimoiy omili deganda uning
kelib chiqishiga asos bo‘lgan biror ijtimo-
iy vogea-hodisa nazarda tutiladi. Tilimizda
arab tilidan o‘zlashgan so‘zlardan biri bo‘l-
gan omil sozining tub o‘zagida “ishlamoq”
degan ma'no mavjud. Arab tilidagi |\ sozi
o‘zbek tiliga “ishlatuvchi” deb tarjima qilin-
sa-da, uning ma’'nolari kengayib, omil - yu-
zaga keltiruvchi kuch, omil - sodir etuvchi
narsa, omil - sabab kabi mazmunlar kashf
etganligini ko‘rish mumkin. O‘zbek tilining
izohli lug‘atida bu so‘zga quyidagi izohlar
keltirilgan:

“OMIL I - a. Jts - ta’sir etuvchi kuch, sa-
bab; ish-harakat, vogea-hodisa va shu kabi-
larning yuzaga chiqishi, sodir bo‘lishi uchun
sabab bo‘lgan narsa; sabab.

OMIL II - a. Lt - ishlovchi, harakatdagi;
haqiqiy; ishchi, xizmatchi” [2:122].

“Omil: biror jarayonning xususiyati yoki
uning alohida qirralarini belgilovchi hara-
katlantiruvchi kuchi, sababi” [4].

Fatvo, uning omili hamda sababi o‘rtasi-
dagi bog‘liglikni quyidagi ko‘rinishda tasav-
vur etish mumkin:

Omil: jamiyatda sodir
bo‘lgan biror voqgea
yoki hodisa

Natija: fatvo
—so‘ralgan
savol bo‘yicha
muftiyning bergan
tushuntirishi yoki
xabari

Sabab: mazkur
voqea-hodisaning
shar’iy hukmi
borasida so‘ralgan
savol

Olim kishidan biror masala so‘ralganida,
uning bergan javobi “fatvo”dir. Bunga misol
qilib marhum muftiylar - Eshon Boboxon ibn
Abdulmajidxon hamda Shayx Ziyovuddinxon
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ibn Eshon Boboxon hazratlarining 1943-yil-
dan to 1982-yilgacha eng og'ir sharoitlarda
xalqimizga og‘zakivayozmaravishdabergan
ko‘p sonli fatvolarni keltirish mumkin. Fatvo
so‘rash va fatvo berish Payg‘ambar (alayhis-
salom) davrlaridan boshlab joriy bo‘lgan.
Keyinchalik, bu ibora Qur’on, hadis va fighiy
matnlarda uchramaydigan yoki kam uch-
raydigan shar’iy masalalarning javobi sifati-
da ishlatila boshlangan. Abu Hanifa (Imom
A'zam), Abu Yusuf, Muhammad ibn Hasan,
Abu Hafs Kabir, Imom Halvoniy, Abu Lays
Samarqandiy, Imom Saraxsiy, Abu Mansur
Moturidiy, Imom Pazdaviy, Imom Nasafiy,
Burhoniddin Marg'‘inoniy, Zahiriddin
Marg‘inoniy, Sirojiddin O‘shiy Farg'oniy,
Alouddin Samarqgandiy, Abu Bakr Kosoniy,
Abdulhay Lakhnaviy kabi fatvo berish
huquqiga ega bo‘lgan ko‘plab hanafiy maz-
habining mujtahid va fuqaholari o‘zlaridan
keyin figh va fatvoga doir asarlarni meros
qoldirganlar” [6:48].

Ongda paydo bo‘lgan savolga javob to-
pishga aqli ojizlik gilgan inson oz savoliga
javobni olimlardan so‘raydi yoki ularning ki-
toblarini o‘qib, izlaydi. Ammo hamma ham
bunday qilmaydi, diniy masalalarning javo-
bini topish uchun mulla va imom-domlalar-
dan savol so‘raladi. Bu - to‘g‘ri usul. Imomlar
savollarga javob berishda fatvo kitoblariga
murojaat qilishadi. Shu o‘rinda fatvoga doir
kitoblarning ahamiyati juda katta ekanligi

kelib chigadi.

Muftiylik faoliyatida “Hidoya”, “Sharhul
Vigqoya”, “Muxtasarul Viqoya”, “Mubhit”,
“Fatovoi Qozixon”, “Fatovoi Olamgiriyya”,

» o« » o«

“Xulosatul fatovo”, “Zaxiratul fatovo”, “Fatovoi
Zahiriyya”, “Mabsut”, “Fatovoi Bazzoziyya”,

» o« » o«

“Fatovoi Zohidiy”, “Tatarxoniyya”, “Sirojiyya”,

» o« » o«

“Tabyin”, “Badoeus sanoe”, “Javharatun nay-
yira”, “Muzmarot”, “Sirojul vahhoj”, “Naf’ul
muftiy”, “Zaxoirul ashrafiyya”, “Munyatul mu-
salliy”, “Kunya”, “Raddul muxtor”, “Muntaqo”,
“Vajizi Kardariy”, “Kofiy”, “Bahrur roiq”,
“Navodir”, “Navozil”, “Fathur Rahmoniy” kabi
mumtoz asarlar dasturulamal Kitoblar hi-

soblanadi.




Fatvolar rivojlanish tendensiyasini o‘rga-
nish shuni ko‘rsatadiki, O‘zbekistonda Diniy
idora muftiylari tomonidan chiqarilgan fat-
volarning uslublari davrga va makonga ko‘ra
o‘ziga xosliklarga ega.

XX asrning 40-yillaridan to O‘zbekiston
Respublikasi mustagqillikka erishgunga
gadar bo‘lgan davrda berilgan fatvolar
umuman olganda, fatvoga berilgan ta'rif-
larning ikkinchisiga mos keluvchi fatvo-
lar bo‘lib, ularning kelib chiqish sabablari
o‘'sha davrning ijtimoiy-siyosiy sharoit-
lari bilan bog‘ligdir. Sobiq Sovet tuzumi
yillarida insonlar diniy savollar so‘rash u
yoqda tursin, hatto dinga nisbatan biror
jjobily munosabat bildirishdan ham cho'-
chir edilar. Ijtimoiy muammolar esa faqat
Kompartiyaning ko‘rsatmalari va buyrug-
lari bilangina korib chiqilishi mumkin edi.
O‘zbekiston Respublikasi oz mustaqilligi-
ga erishgach, diniy masalalarga munosabat
tubdan o‘zgardi. Vijdon erkinligi va diniy
e’tiqod erkinligi diniy tamoyillarning qayta
tiklanishiga ulkan imkonlarni ochib berdi
va fatvolar taraqqiyotining ikkinchi davri
boshlandi. O‘zbekiston musulmonlari ido-
rasi raisi Muftiy Shayx Muhammad Sodiq
Muhammad Yusufning shaxsiy tashabbus-
lari va Fatvo bo‘limining sa'y-harakatlari
natijasida “Dinda savolim bor” rukni yo‘lga
go'yildi. O‘zbekiston musulmonlari o‘zlarini
qiziqtirgan diniy savollariga javoblarni, fat-
volarni bemalol va erkin holda olish imko-
niyatiga ega bo‘lishdi. Mana shu usul bilan
boshlangan ma'rifiy jarayon fatvo isntituti
faoliyatida yangi sahifani ochdi. Quyidagi
keltirilgan fatvolar strukturasini giyoslash
yordamida fatvo rivojlanishining ikkala dav-
ri orasidagi farglarni ko‘rish mumkin.

1-fatvo. “Tahorat qilayotganda ko‘zlar
gattiq yumilmaydi. Aks holda ko‘z atrofla-
riga suv yetmasligi natijasida tahorat chala
bo‘lib qolishi mumkin. Ko‘zlar erkin yumib
turiladi. Ochib ichiga suv yetkazish shart
emas” (“Olamgiriyya’, “Sirojiyya’, “Qozixon’,
“Muhit”).

2-fatvo. “Tahorat va g‘uslda oyog‘i shol
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odam garchi kesganda ham sezmaydigan
bo‘lsa-da, yuvishi vojibdir” (Olamgiriyya’,
“Tatarxoniyya”).

3-fatvo. “Oyoqlarini yog‘lagandan so‘ng
yuvsa, yog' suvni ostiga o‘tishga to‘sqin-
lik qilsa ham tahorati durust hisoblanadi”
(“Olamgiriyya’;, “Zaxira”) [6:48].

Quyidagi Misrda va Makka shaharlarida
chiqarilgan fatvolarda ham bu fatvolarning
omillari va sabablari bo‘lgan jihatlar ko‘rsa-
tilmagan:

67-fatvo. “Mayyitning qornini yorish ma-
salasida shar’iy uzr bilan bo‘lsa, joiz deyil-
gan. Masalan, mayyit zaharlanib o‘lgan bo‘l-
sa, buni aniqlash, gumon qilingan odamni
tuhmatdan xalos qilish kabi sabablar bilan
ichki a'zolari ochib, tekshirib ko‘rilishi joiz".
(“Dorul ifto”, Misr).

68-fatvo. “Tirik insonning biror a'zosini
shu a’zoga muhtoj bemorning hayotini saq-
lab qolish uchun tibbiy amaliyot bilan ko'-
chirib o‘tkazish joiz. Lekin a’zo beruvchining
hayotiga zarar yetmaslik, majburan emas,
ixtiyoriy ravishda berish, shundan boshqa
muolaja chorasi qolmagan va amaliyot har
ikki tomon uchun muvaffaqiyatli chiqishi
odatda kuzatilib turgan bo‘lishi sharti bilan”
(Islom fiqhi Akademiyasi yig ‘ilishining qarori.
Makka, 1985).

69-fatvo. “O‘lik insonning biror a’zosi-
ni shu a'zoga muhtoj bemorning hayotini
saglab qolish uchun tibbiy amaliyot bilan
ko‘chirib o‘tkazish joiz, hatto yaxshiroqdir.
Faqat a’zosi olinuvchi mayyit bunga tirikli-
gida ruxsat bergan bo‘lishi shart” (Islom fiq-
hi Akademiyasi yig‘ilishining qarori. Makka,
1985).

70-fatvo. “Tirik inson organizmining bi-
ror qismini o‘zining boshqga bir joyiga ko'-
chirib olib o‘tkazish zarurat yuzasidan joiz.
Masalan, terisi, suyagidan olib, boshqga jo-
yiga ulash, yamash mumkin” (Islom fighi
Akademiyasi yig‘ilishining qarori. Makka,
1985).

71-fatvo. “Bemorning jismoniy sog'lig'i-
ni tiklash maqgsadida sun’iy suyaklar o‘rna-
tish, yurak, o‘pka, jigar kabi ichki a’zolarga



tutqichlar yasab qo‘ydirish joiz” (Islom fiq-
hi Akademiyasi yig'ilishining qarori.Makka,
1985).

Saudiya Arabistoni doimiy fatvo
Qo‘mitasi tomonidan e’lon qilingan hamda
soni 28800 taga yetganligi ma’'lum qilingan
yozma va og‘zaki so‘ralgan fatvolarning tar-
kibiy tuzilishida va berilgan savollarga ja-
voblarni ifodalash shaklida o‘ziga xoslikni
ko‘rish mumkin.

Bunda so‘rovchi tomonidan berilgan sa-
volga oid biror sharh mavjud bo‘lsa, birinchi
o‘rinda shu tafsilotlar keltiriladi va undan
keyin savol beriladi.

Muomalot masalalariga oid fatvolar:

Savol: Sug‘urtaning shar’iy hukmining
jumlaviy va tafsiliy jihatlari ganday?

Javob: Sug‘urta uch turli bo‘ladi:

1. Ijtimoiy Sug‘urta: davlat tomonidan
fugarolarni himoyalashga qaratilgan bo‘lib,
bunda davlat foyda olishni maqgsad qilmaydi,
balki yuzaga kelib turadigan qiyinchiliklar-
da aholini himoya etib borish uchun oladi-
ganidan ko‘ra bir necha barobar kop mab-
lag’ sarf etadi.

2. O‘zaro sheriklik Sug‘urtasi: insonlar
jamoalari tomonidan o‘zaro himoyalash va
ko‘maklashish yo‘li bilan to‘plangan mollar-
ni kafolatlashga qaratilgan bo‘lib, magsadi
foyda olishdangina iborat emas, ammo yil
yakuniga ko‘ra qancha daromad olinsa yoki
gancha miqdorda zarar ko‘rilsa, o‘zlari hal
qilishadi, shu jihatdan gararganda unda yo-
monlik yo‘q. Sug‘urtaning bu turi Islomdagi
badalga o‘xshash bo‘lib, tabarru’ (o‘z xohishi
bilan gilinadigan ishlar) deb qaraladi.

Ta’'minot masalasida jamiyat a'zolari ora-
sida munosabatlar ta'minot bo‘yicha chiqa-
rilgan fatvoning omili bo‘lsa, bu munosa-
batlarning shar’iy jihatlarini yaxshiroq bilib
olish uchun berilgan savol fatvoning yuzaga
kelishining asosiy sababi bo‘ladi.

Mustaqillik yillaridan buyon
Respublikada fatvolar mavzusida nashr etil-
gan kitoblarda mana shu uslubiy yondashuv
yangilanish davri timsoli sifatida o'z aksini
topgani kuzatiladi. Masalan:

“Barcha kitoblarga ishonsa bo‘ladimi?

Savol: bir do‘stim “Musulmon Kkishi
Tavrot va Injilga ham iymon keltiradi”, dedi.
Men uning bu gapiga qo‘shilmadim. Bunda
kim haq?

Javob: Imonning yana bir sharti Alloh
taoloning rasullari va nabiylariga nozil qil-
gan kitoblariga ishonishdir. Alloh taoloning
hamma kitoblari uning kalomi (so‘zi) va
vahyidir, maxluq emasdir. Ularning ham-
masi bir kalomdir, nazm, o‘qish va eshitish
jihatidan bir nechtadir. Bu e’tibordan nozil
bo‘lgan kitoblarning eng afzali Tavrot, Injil,
Zabur va Qur’oni karimdir.

Quroni karim nozil bo‘lgach, qolgan bar-
cha diniy kitoblarni o‘qish bekor bo‘lgan,
chunki ulardagi hukmlar muayyan xalqqa
yo‘llangan edi. Qur’oni karim hukmlari esa
butun insoniyatga qaratilgan. Tavrot Muso
alayhissalomga, Zabur Dovud alayhissalom-
ga, Injil Iso alayhissalomga Qur’oni karim
esa Payg‘ambar Muhammad (alayhissalom)
ga yuborilgan. Qur’oni karim hukmlari qi-
yomatgacha o‘zgarmaydi, biror harfi ziyoda
yoki kam bo‘lmaydi, tillarda va dillarda saq-
lanib boradi. Qur’oni karimni o‘qish ibodat
hisoblanadi.” [5:31].

Xulosa qilib aytganda, fatvo tushunchasi-
ni ilmiy iste’'molga kiritish lozim va bu fatvo
mavzusini ilmiy-nazariy tadqiq qilish jara-
yoni uchun yangi bir jihatni ochib beradigan
omil sifatida yuzaga chiqadi.

Fatvoga tadqiqiy yondashuvlarni uch ta-
moyil asosida olib borish metodi samarali
usul sifatida qaraladi:

1. Diniy tamoyil.

2. [lmiy tamoyil.

3. Ma'rifiy tamoyil.

Fatvoga berilgan ta'riflarning birinchisi
diniy-fighiy tamoyillar o‘lchamlariga mos
kelishi; ikkinchi ta’rif ilmiy tamoyillarga
mos Kkelishi; uchinchi ta’rif ma'rifiy tamoyil-
larga mos kelishi kuzatiladi.

Xulosa  o‘rnida  aytish  mukinki,
O‘zbekistonda chiqarilgan va chiqarilayot-
gan fatvolarni, fatvo mavzusidagi tadqiqot-
larni tahlil gilish shuni ko‘rsatadiki, ular ak-




sariyat aqidaviy va fighiy masalalarni bayon
etishga yo‘naltirilganlik xususiyatiga ega.
Jamiyat a’zolarida turli sharoitlarda paydo
bo‘luvchi shar’iy savollarga javob berish esa
asosan, mav’iza, ilmiy-ma’rifiy suhbat va
amri ma'ruf ko‘rinishida an’anaviy tarzda
shakllangan.
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Bugungi kunda aksariyat Islom banklari
va moliyaviy muassasalar Islom moliyalash-
tirish vositasi sifatida asosan murobaha
savdo bitimidan foydalanadilar. Shuningdek,
elektron savdo platformalari, fintek kom-
paniyalar va chakana savdo vakillari ham
an’anaviy moliyaga muqobil vosita o‘laroq
bo‘lib-bo‘lib to‘lashga asoslangan murobaha
savdosini yo‘lga qo‘ymoqdalar. Murobaha
atamasining ahamiyati hozirgi kunda bank-
lar, tijoratchilar va iste’'molchilar orasida
oshib bormogqda. Aslini olganda, murobaha
moliyalashtirish vositasi emas, savdoning
o‘ziga xos bir turidir. Islom moliyasi bo‘yicha
mutaxassis ulamolar murobaha savdosini
moliyalashtirish instrumenti sifatida ayrim
talablarning bajarilish sharti bilan ishlatish-
ga ruxsat berishgan. Ushbu maqolada muro-
baha atamasining asl ma’'nosini tushunishga,
uning fighiy asoslari va o‘ziga xos xususiyat-
lari hamda ulamolar tomonidan qo‘yilgan
talablar va shartlar haqida ma’'lmot beriladi.

“Murobaha” fighiy tushuncha bo'lib,
ma’lum narsani sotishda qo‘llaniladigan
shartnomadir. Uning moliyalashtirish faoli-
yatiga aloqasi yo‘q. Sotuvchi muayyan molni
tannarxning ustiga foyda ustamasini qo‘yib
xaridorga sotishni kelishsa, bunday savdo
murobaha deyiladi. Murobaha savdosining
asosiy mohiyati shundaki, sotuvchi savdo
molining tannarxini va qo'yilayotgan usta-

tama yaxlit pul miqdori (masalan, ellik ming
so‘m) yoki foiz (20%) ko'rinishida bo‘lishi
mumkKin.

Murobaha savdosida to‘lov savdo bo'li-
shi bilan darhol amalga oshirilishi mumkin,
tomonlar kelishuviga ko‘ra kechiktirilishi
ham mumkin. Islom fighidan xabari bo‘lma-
gan ko‘pchilik insonlar murobaha deganda
banklar tomonidan qo‘llaniladigan kechik-
tirilgan to‘lovli moliya amaliyotini tushuni-
shadi. Ammo murobaha savdosida to‘lov-
ning kechiktirilishi shart qilinmaydi.

Asl figh nuqtai nazaridan qaralganda,
murobaha oddiy bir savdodir. Boshqa savdo
shartnomalaridan asosiy farqi — sotuvchi xa-
ridorga molning tannarxini va bu savdodan
gancha foyda olayotganini ochiqchasiga ay-
tadi. Bir kishi savdo molini uning tannarxini
bildirmasdan ma’lum bahoga sotsa, garchi
sotuvchi bundan foyda ko‘rsa ham bu sav-
do murobaha bo‘lmaydi. Chunki bu savdo
“tannarx-ustama” g‘oyasiga asoslanmagan.
Bunday savdo “musovama” deyiladi.

Murobaha terminining asosiy g‘oyasi va
ma’'nosi shulardan iborat. Demak, u oddiy
bir savdo turidir. Biroq hozirgi kunda Islom
banklari va moliyaviy muassasalari bu sav-
do turiga biroz qo‘shimchalar kiritib, moli-
yaviy instrument sifatida ishlatishmoqda.
Murobahaning an’anaviy bank kreditidan
eng katta farqi shundaki, bank qayta sotila-
digan mulkdan Kkelib chiquvchi barcha risk-
larni zimmasiga olgan holda uning to‘laqon-
li egasi bo'lishi shart hisoblanadi [2:50].
Demak, murobahani moliyaviy instrument
sifatida ishlatishning joizligi ayrim shartlar-
ning bajarilishiga bog‘liq.

Bu shartlarni to‘g'ri tushunish uchun
o‘quvchi, avvalambor, murobaha o‘zining
mohiyati bilan savdo ekanligini anglab ye-
tishi hamda savdo durust bo‘lishi uchun
zarur shartlar murobaha bitimida mavjud
bo‘lishini bilishi lozim.

Savdoning asosiy shartlari

“Savdo” iborasi Islom fighida “o‘zaro rozi-
lik ila bir molni ikkinchi molga almashtirish”
deb belgilangan [5:59]. Savdo bitimlarini
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tartibga soluvchi asosiy qonun-qoidalar fig-
hiy manbalarda quyidagicha berilgan:

1. Savdo moli savdo bitimi vaqtida mav-
jud bo‘lishi lozim.

Hali ishlab chigarilmagan yoki mavjud
bo‘lmagan narsani sotish joiz emas. O‘zaro
rozilik bilan bo‘lsa ham, agar mavjud bo‘lma-
gan narsa savdo bo‘lsa, bunday savdo shari-
at nuqtai nazaridan bekor bo‘ladi [5:61].

Misol: A tomon sigiri hali tug‘'magan bu-
zogni B tomonga sotmoqda. Bu savdo be-
kordir.

2. Savdo moli savdo mahalida sotuvchi-
ning mulkida bo‘lishi lozim.

Mulkida bo‘lmagan narsani sotuvchi sota
olmaydi. Agar mulkiga olishdan oldin biror
narsani sotsa, savdo bekordir [5:61].

Misol: A tomon S tomonning mulkida
bo‘lgan avtomashinani B tomonga sotmogq-
da. A tomon mashinani S tomondan sotib
olib, B tomonga yetkazib berishni rejalash-
tirmoqda. Bu savdo bekordir, chunki savdo
vaqtida avtomashina A tomonning mulkida
emas edi.

3. Savdo molini boshqga bir shaxsga sota-
yotgan vaqtda u mol sotuvchining jismoniy
yoki konstruktiv tasarrufida bo‘lishi lozim
[5:61].

Konstruktiv tasarruf shunday vaziyatki,
unda mol egasining mulkiga o‘tgan bo‘ladi,
ammo hali uning jismoniy tasarrufida emas.
Mol bilan bog'liq barcha hag-huqugqlar va
majburiyatlar, shular qatorida molning ha-
lok bo‘lish riski ham molning egasiga o‘tgan
bo‘ladi.

Misol:

(1) A tomon S tomondan avtomashina
sotib oldi. S tomon hali avtomashinani A to-
monga yoki uning vakiliga yetkazib berga-
ni yo‘q. A tomon avtomashinani B tomonga
sota olmaydi. Agar u avtomashinani B to-
monga S tomonning yetkazib berishidan ol-
din sotsa, savdo durust bo‘lmaydi.

(2) A tomon S tomondan avtomashi-
na sotib oldi. Avtomashinani aniqlashtirib
olgandan keyin S tomon uni A tomonning
kirib-chiqgish huquqi bo‘lgan garajga olib
borib qo‘ydi. S tomon unga avtomashina-
ni o‘sha yerdan xohlagan vaqti olib ketishi
mumkinligini ma’lum qildi. Shunday qilib,
avtomashinaga bog‘liq barcha risklar A to-
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Izoh Nel: Yuqoridagi 1 — 3-bo‘limlarda
keltirilgan qoidalarga ko‘ra, savdo moli:

(a) vujudga kelmasdan oldin;

(b) sotuvchining mulkida o‘tmasdan ol-
din;

(v) sotuvchining jismoniy yoki konstruk-
tiv tasarrufiga o‘tmasdan oldin sotilishi joiz
emas.

Izoh Ne2: Haqiqiy savdo bilan savdo qi-
lishga bergan va’da o‘rtasida juda katta farq
bor. Haqiqiy savdo yuqoridagi uchta shart
bajarilmaguncha kuchga kirmaydi. Ammo
bir kishi mulkiga yoki tasarrufiga kirmagan
narsani “sotaman” deb va’da berishi mum-
kin. Bunday va’da va’da beruvchi zimmasi-
ga fagat ma’naviy mas’uliyat yuklaydi, ya’'ni
gonunan uni ado etishga majbur qgila olmay-
siz. Ammo ayrim hollarda, ayniqsa, bunday
va’'da tufayli moddiy zarar yetish xavfi bo‘l-
sa, sud organlari orqali va’dani ado ettirish
mumkin. Bunday hollarda sud organi va'da
beruvchini va'dasini bajarishga, aniqrog'i,
savdo molini sotishga majburlashi mumkin.
Agar va’da beruvchi sotmasa, sud unga xari-
dor ko‘rgan moddiy zararni qoplab berishga
buyuradi (Hijriy 1409-yilda Quvaytda o‘tka-
zilgan Islom fighi akademiyasi beshinchi
sessiyasining 2- va 3-sonli qarorlari).

Ammo savdo durust bo‘lishi uchun sav-
do moli sotuvchining tasarrufiga o‘tgandan
so‘ng amalga oshirilishi kerak. Bunda, albat-
ta, bir tomon taklif qilishi va ikkinchi tomon
taklifni qabul qilishi lozim. Aks holda, savdo
gonuniy kuchga kirmaydi.

4. Savdo darhol va shartsiz amalga oshi-
rilishi lozim. Kelajak vaqtga yoki kelgusi-
da ro‘y berishi mumkin bo‘lgan voqgeaga
bog‘langan savdo durust emas. Agar tomon-
lar savdoning shar’iy joiz bo‘lishini xohlash-
sa, kelajak vaqt kelishi bilan yoki bog‘langan
shart voge bo‘lishi bilan tomonlar savdoni
qaytadan qilishlari lozim [5:107].

Misol:

(1) A tomon B tomonga 1-yanvar kuni:
“Men mashinamni sizga 1-fevral kuni sota-
man’, desa, savdo bekor bo‘ladi, chunki u ke-
lajak vaqtga bog‘lanmoqda.

(2) A tomon B tomonga: “Agar falon par-
tiya saylovda g‘olib chiqsa, mening mashi-
nam sizga sotilgan bo‘ladi”, desa, savdo be-
kor bo‘ladi, chunki u kelgusida ro‘y berishi
mumkin bo‘lgan vogeaga bog‘lanmoqda.

5. Savdo moli giymatga ega mulk boli-
shi lozim. Qiymatga ega bo‘lmagan narsani
sotish ham, sotib olish ham durust emas
[5:102].

6. Savdo moli cho‘chqa, aroq singari
fagat harom magqgsadda ishlatiladigan narsa
bo‘lmasligi kerak.

7.Xaridor aynan qaysi molni sotib olayot-
ganini aniq bilishi lozim.

Izoh: Savdo moli qo‘l ishorasi ila yoki ba-
tafsil tavsifi ila ma’lum qilinishi, uni boshqga
mollardan farglash oson bo‘lishi kerak.

Misol: Kop qavatli bino bir nechta o'x-
shash xonadonlardan iborat. Binoning ega-
si xaridorga: “Xonadonlardan birini sizga
sotdim”, dedi, xaridor esa: “Qabul qildim”, -
dedi. Bunda savdo bekor bo‘ladi. Agar sotila-
yotgan xonadon xaridorga ishora bilan yoki
tafsiloti bilan ma’lum qilinsa, durust bo‘ladi
[5:106].

8. Sotilgan molni xaridorga yetkazib be-
rish aniq kelishilgan, shartga yoki ehtimol-
likka bog‘lanmagan bo‘lishi shart.

Misol: A tomon noma’lum shaxs tomo-
nidan o‘g‘irlangan mashinasini sotmoqda,
xaridor esa mashinani topilishidan umidvor
bo‘lib sotib omoqda. Bu kabi savdo ham be-
kordir.

9. Narxning aniq bo‘lishi savdo joiz bo‘li-
shi uchun zaruriy shart hisoblanadi.

Misol: A tomon B tomonga: “Agar bir
oy ichida to‘lasangiz, narxi 100 ming so‘m.
Mabodo ikki oydan so‘ng to‘lasangiz, 120
ming so‘m bo‘ladi”, dedi. B tomon rozi bo‘ldi.
Narx aniq emas, shu sababli savdo bekordir.
Agar tomonlar savdo mahali ikkala variant-
dan biriga aniq kelishishsa, savdo durust
bo‘ladi.

10. Savdo shartsiz amalga oshirilishi lo-
zim. Shartli savdo joiz emas, aks holda, sav-
do molining iste’'moli uchun zarur bo‘lgan
shart savdo bitimining bir qismi o‘laroq qa-
bul gilinadi.




Misol:

(1) A tomon B tomondan avtomashina
sotib olmoqda, fagat B tomon o'z firmasiga
A tomonning farzandini ishga gabul qilish
sharti bilan. Savdoga shart kiritilgani saba-
bidan u bekor bo‘ladi.

(2) A tomon B tomondan muzlatgich so-
tib olyapti, shu shart bilanki, B tomon ikki
yil davomida bepul texnik xizmat ko‘rsatadi.
Bu shart savdo bitimining bir qismi bo‘lgani
sababidan savdo durust bo‘ladi.

Nasiya savdo yoki bay’i muajjal

1. Sotuvchi va xaridor tomonidan to‘lo-
vi kechiktirilishiga kelishib gilingan savdo
“bay’i muajjal” deyiladi.

2. Bay’i muajjal, agar to‘lov kuni aniq-
ravshan belgilangan bo‘lsa, durust bo‘ladi.

3. Kelishilgan to‘lov kuni kelajakdagi
ma’lum bir sanaga nisbatan yoki muayyan
bir muddatga nisbatan (misol uchun, uch
oydan so‘ng) belgilanishi mumkin. Ammo
to‘lov kuni kelajakda ro‘y berish sanasi aniq
bo‘lmagan yoki ma’lum bo‘lmagan voqgeaga
nisbatan o‘rnatilmaydi. To‘lov sanasi ma’'lum
bo‘lmagan yoki aniq bo‘lmagan savdo ham
durust emas.

4. Agar tomonlar to‘lov uchun “bir oy-
dan so‘ng”’ga o‘xshash ma’lum muddatga
kelishishsa, savdo moli yetkazib berilgan
kundan boshlab hisoblanadi, albatta, agar
kelishuvda boshqga shart ko‘zda tutilmagan
bolsa.

5. Kechiktirilgan to‘lov bahosi naqd to‘la-
nadigan bahodan ko‘proq bo‘lishi mumkin,
lekin bu narsa savdo mahali kelishilgan
bo‘lishi kerak.

6. Kelishilgan narx ertaroq to‘lash bi-
lan kamaytirilmaydi (savdo shartnomasi-
da narx 100 ming so‘m, to‘lov muddati esa
uch oy etib belgilangan edi. Bir oydan so‘ng
sotuvchi: “Qarzni hozir to‘lasang, 90 ming
so‘mga roziman”, desa, joiz bo‘lmaydi) yoki
belgilangan kundan o‘tkazib yuborilsa (bun-
day holat bank amaliyotida defolt deyiladi.
Yuqoridagi misolga ko‘ra, xaridor uch oydan
so‘ng to‘lovni amalga oshira olmasa, sotuv-
chi: “Endi 110 ming so‘m to‘laysan”, desa,
joiz bo‘lmaydi) ham ko‘paytirilmaydi.
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7. Xaridor mas’uliyatini kuchaytirish
magsadida, agar u to‘lovni kechiktiradigan
bo‘lsa, undan muayyan pul miqdorini xayri-
ya ishlariga o‘tkazish talab etilishi mumkin.
Shunday hollarda sotuvchi xaridor to‘lagan
bu mablag‘larni uning nomidan xayriya ish-
lariga ishlatishi mumkin. Bu pul mablag‘lari
aslo sotuvchining daromadiga qo‘shilmasli-
gi kerak.

8. Agar sotilgan molning narxi bir qan-
cha to‘lovlardan iborat bo‘lsa, sotuvchi xari-
dorga shunday shart qo‘yishi mumkin: agar
xaridor to‘lovlarning birortasini oz vaqti-
dan kechiktirsa, u qolgan to‘lovlarning bar-
chasini darhol amalga oshirishi shart.

9. To‘lovning ijrosini ta'minlash maqsa-
dida sotuvchi xaridordan garov talab qilishi
mumkin. Bunday garov xaridorning ko‘ch-
mas mulki yoki boshga narsasi yoxud qo-
nun bilan biriktirilgan huquglar (hibs qilish,
man qilish va hokazo) ko‘rinishida bo‘lishi
mumKkin.

10. Xaridordan qarz majburiyati, veksel-
ga o‘xshash hujjatlarni imzolab berishi ham
talab etilishi mumkin, ammo bu qog‘ozlar
uchinchi shaxsga qarzning nominal qiy-
matidan boshqa bahoda sotilishi joiz emas
[1:108-109].

Murobaha bitimi

1. Murobaha shunday savdo turiki, unda
sotuvchi savdo molining tannarxini va qo'yi-
layotgan ustamani, ya'ni o‘zining foydasini
xaridorga ochig-oydin bildiradi.

2. Murobahada foyda tomonlar kelishu-
viga binoan yaxlit pul miqdori ko‘rinishida
yoki molning tannarxi ustiga ma’lum keli-
shilgan foiz qo‘yib shakllangan bo‘lishi
mumKkin.

3. Sotuvchining mahsulotlarni olib ke-
lish bilan bog‘liq barcha xarajatlari, jumla-
dan, transport xarajatlari, bojxona soliglari
va boshqa xarajatlar molning tannarxiga
qo‘shilib, umumiy tannarxni tashkil giladi.
Sotuvchining ustamasi esa mahsulotning
umumiy tannarxiga nisbatan qo‘llaniladi.
Biroq sotuvchining doimiy biznes xarajatla-
ri, ya'ni ofis xodimlarining maoshlari, bino-



ning ijara to‘lovi va boshqa shunga o‘xshash
doimiy xarajatlar har bir sotiladigan mol-
ning tannarxiga qo‘shilmaydi, chunki bun-
day xarajatlar olinayotgan ustama foydadan
goplanadi.

4. Murobaha durust bo‘lishi uchun mah-
sulotning tannarxi aniq bo‘lishi kerak. Tan-
narxi aniq bo‘lmagan mahsulotni murobaha
asosida sotish mumkin emas. Bunday hol-
larda mahsulotni tannarxga yoki ustama
foydaga ishora gilmasdan musovama, ya’ni
savdolashish orqali sotish kerak bo‘ladi.
Bunda savdo molining narxi o‘zaro kelishuv
orqali yaxlit pul ko‘rinishida belgilanadi.

Misol:

(1) A tomon 100 ming so‘mga bir juft
poyabzal sotib oldi. U poyabzalni murobaha
asosida 10% ustama qo'yib sotmoqchi. Tan-
narx aniq ma'lum bo‘lgani uchun murobaha
savdosi durust bo‘ladi.

(2) A tomon umumiy bahosi 500 ming
so‘mga bir dona kostyum va bir juft po-
yabzal sotib oldi. U kostyumni va poyab-
zalni birgalikda murobaha asosida sotishi
mumkin. Ammo poyabzalning o‘zini alohi-
da murobaha asosida sota olmaydi, chunki
poyabzalning alohida bahosi ma’lum emas.
Agar u poyabzalning o‘zini sotmoqchi bo‘l-
sa, tannarxga yoki ustama foydaga ishora
gilmasdan, yaxlit bir narxga baholab sotishi
mumKkin.

Murobaha - moliyalashtirish vositasi

Murobahadan moliyalashtirish instru-
menti sifatida foydalanish uchun quyidagi-
lar bajarilishi shart:

1. “Murobaha moliyalashtirish instru-
menti emas” degan birlamchi tushuncha-
ni doimo yodda tutish kerak. Bu savdo foiz
yo ribodan qutulishning bir chorasi bo‘lib,
haqiqiy Islom tamoyillariga eltuvchi eng
magbul vosita bo‘lolmaydi. Shuning uchun
ham bu instrumentni iqtisodiyotda Islom
gonun-qoidalarini joriy qilish jarayonining
o‘tish bosqichida qo‘llash mumkin, undan
muzoraba va mushoraka instrumentlari-
ning iloji bo‘lmagan hollardagina foydala-
nish kerak.

2. Ikkinchi muhim mulohaza shuki,
murobaha savdosi faqatgina “foiz” so‘zini
“ustama” yoki “foyda” so‘zlari bilan almash-
tirish bilangina yuzaga kelib qolmaydi. Ula-
molar murobahani moliyalashtirish instru-
menti sifatida ishlatishga qo‘ygan shartlari
foizli kredit va murobaha instrumentining
o‘rtasini ajratib turuvchi chiziq rolini ba-
jaradi. Bu shartlar bajarilmasa, murobaha
oldi-berdisi joiz bo‘lmaydi.

Murobaha moliyalashtirish vositasining
asosiy xususiyatlari

1. Murobaha foizga berilgan qarz emas.
U tannarx ustiga ustama qo‘yilgan, to‘lovi
kechiktirilgan, ma’lum molni sotib savdo qi-
lishdir.

2. Qarz emas, savdo turi bo‘lgan muro-
baha savdo durust bo‘lishi uchun zarur
shartlarni bajarishi lozim. Yuqorida aytilgan
shartlar bajarilishi shart.

3. Murobaha moliyalashtirish vositasi
sifatida ishlatilmaydi, fagat, mijozning bi-
ror narsa sotib olishi uchun mablag’ kerak
bo‘lsa, ishlatilishi mumkin. Masalan, agar u
xom-ashyo maqsadida paxta sotib olishni
istasa, bank unga murobaha asosida paxta
sotishi mumkin. Ammo agar unga mablag’
boshga magqgsadlarda kerak bo‘lsa, aytaylik,
sotib olingan molning qarzini uzish uchun
yoki ishlatilgan elektr quvvati to‘lovi uchun
yoki xodimlarning oylik maoshlarini to‘lash
uchun bo‘lsa, murobahani qo‘llab bo‘lmaydji,
chunki murobaha ma’lum molning haqiqiy
savdosini talab qiladi, oddiy qarz berishni
ko‘zda tutmaydi.

4. Moliyaviy muassasa molni mijozga
sotishdan oldin uni oz mulkiga olishi shart.

5. Mol moliyaviy muassasaning jismo-
niy yo konstruktiv tasarrufiga o‘tishi shart.
Bundan magsad molning riski qisqa mud-
datga bo‘lsa ham moliyaviy muassasaning
zimmasiga o‘tishidadir.

6. Shariat nuqtai nazaridan, muroba-
ha instrumentining eng maqbul ko‘rinishi
- molni mijozga sotishdan oldin moliyaviy
muassasa o‘zi molni sotib oladi va tasarru-
fida saqlaydi yoki molni tayinlagan vakili
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orqali sotib oladi. Ammo ayrim istisno ho-
latlarida molni ma’lum sabablarga ko‘ra ish-
lab chigaruvchidan to‘g'ridan-to‘g'ri olish-
ning iloji bo‘lmaganda moliyaviy muassasa
mijozning o‘zini molni sotib olish uchun va-
kil qilib tayinlashiga ruxsat beriladi. Bunda
mijoz, birinchi navbatda, moliyaviy muassa-
sa nomidan molni sotib oladi va uning tasar-
rufini ham o‘ziga oladi. Shundan so‘ng u mol-
ni moliyaviy muassasadan Kkechiktirilgan
narxga sotib oladi. Birinchi holatda mijoz-
ning mol ustidan qiladigan tasarrufi moli-
yaviy muassasaning vakili sifatida qgiladigan
tasarrufi bo‘ladi. Bunda u faqat ishonch bil-
dirilgan shaxs bo‘lib xizmat qiladi, molning
egalik huquqi moliyaviy muassasada qoladi
va u bilan bog‘liq risk ham mulk egasi bo‘l-
mish moliyaviy muassasa zimmasida bo‘ladi.
Ammo mijoz moliyaviy muassasadan molni
sotib olsa, uning egalik huquqi va u bilan
bog‘liq barcha risklar mijozga o‘tadi.

7. Oldinroq eslatilganidek, mol sotuv-
chining tasarrufiga o‘tmasdan turib savdo
qilish joiz emas, ammo mol o‘zining tasarru-
figa o‘tmasdan ham sotuvchi sotish va’'dasi-
ni berishi mumkin. Murobahada aynan shu
goida qo‘llaniladi.

8. Zikr etilgan tamoyillardan kelib
chiqib, moliyaviy muassasa quyida keltiril-
gan tartiblarga amal qilgan holda murobaha
savdosini moliyalashtirish vositasi sifatida
ishlatishi mumkin.

Quyidagi diagrammada Islom banki va
uning mijozi o‘rtasida ko‘chmas mulk muro-
baha savdosi mijoz-vakil moliyalashtirish
sxemasi orqali amalga oshirilganini ko‘rib
chiqiladi:

—@—
|

KO’CHMAS MULK [

Sotuvchi
(Ko’chmas mulk) ISLOM BANKI

Mijoz
(Vakil)
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I. Umumiy bitim tuziladi - tomonlar
murobaha asosida ishlashga kelishadilar. Bi-
timda bank ahyon-ahyonda turli xil mulklar-
ni tannarx ustiga kelishilgan miqdor ustama
qo‘yib mijozga sotib turish va’dasini beradi.
Mijoz esa bu mulklarni xarid qilib turish
va'dasini beradi. Bitimning amal qilish mud-
dati shartnomada ko‘rsatilishi mumkin.

2. Bank mijozni vakolat shartnomasi
asosida ozining vakili qilib tayinlaydi.

3. Mijoz bankning nomidan mulkni so-
tib oladi:

3a - bank mulkning narxini to‘laydji;

3b - mulk bank egaligiga o‘tadi;

3d - vakil sifatida mulkning tasarrufini
boshqaradi.

4. Mijoz mulkning sotib olingani haqi-
da bankka xabar beradi. Ayni paytda, ushbu
mulkni sotib olish bo‘yicha bankka taklif ki-
ritadi.

5. Taklif bank tomonidan qabul qilina-
di. Tomonlar o‘rtasida murobaha savdo biti-
mi imzolanadi.

6. Mulk mijozning egaligiga o‘tadi va u
bilan bog‘liq risklar ham mijozga o‘tadi.

7. Mijoz mulkning bahosini oyma-oy
bo‘lib-bo‘lib to‘lab boradi.

Haqiqiy murobahani amalga oshirish
uchun yuqoridagi yetti bosqich zarur. Agar
bank mulkni to‘g‘ridan-to‘g'ri sotuvchidan
sotib olsa (shunisi afzalroq), vakolat shart-
nomasiga hojat qolmaydi. Bunday holatda
ikkinchi bosqich bo‘lmaydi, uchinchi bos-
gichda bankning o‘zi mulkni sotuvchidan
sotib oladi, to‘rtinchi bosqichda esa mijoz
fagat mulkni sotib olish uchun taklif kiritadi.

Murobaha savdosining eng nozik nuqta-
si — uchinchi va beshinchi bosqich oralig‘ida
mulkning riski bankning zimmasida bo‘lishi
shart [1:114].

Mana shu murobahani foizli kreditdan
ajratib turuvchi yagona xususiyatdir. Shu-
ning uchun mana shu xususiyat ganday
bo‘lmasin saqlanib qolishi shart, aks holda,
shariat nuqtai nazaridan murobaha savdosi
bekor bo‘ladi.

9. Murobaha savdosining zaruriy
shartlaridan yana biri shuki, mol uchinchi



shaxsdan sotib olinishi kerak. Molni “qay-
ta sotib olish” kelishuvi asosida mijozning
o‘zidan sotib olinishi shariatda joiz emas.
Bunday “qayta sotib olish” kelishuvi asosida
gilingan murobaha savdosi foizli kreditdan
sira farq qilmaydi.

10. Yuqorida zikr etilgan murobaha mo-
liyalashtirish sxemasi mujassam bir tizim
bo‘lib, unda tomonlar oldi-berdining turli
bosqichida turli xil mavgeda qatnashadilar.

(a) Birinchi bosqichda bank va mijoz mol-
ni sotishga va sotib olishga va’dalashadilar.
Bu va’da haqiqiy savdo emas. Bu bor-yo‘g'i
murobaha asosida savdoni amalga oshirish-
ga berilgan va'da hisoblanadi. Shunday qi-
lib, bu bosqichda bank va mijoz o‘rtasidagi
aloga va’'da bergan shaxs va va'da berilgan
shaxs o‘rtasidagi munosabatdan iborat.

(b) Ikkinchi, wuchinchi va to‘rtinchi
bosqgichlarda tomonlar o‘rtasidagi aloqa va-
kolat beruvchi va vakil o‘rtasidagi munosa-
batdan iborat.

(d) Beshinchi bosgichda moliyaviy mu-
assasa va yetkazib beruvchi o‘rtasidagi
aloga xaridor va sotuvchi o‘rtasidagi muno-
sabatdan iborat.

(e) Oltinchi va yettinchi bosqichlarda xa-
ridor va sotuvchi o‘rtasidagi munosabat mo-
liyaviy muassasa va mijoz o‘rtasidagi amaliy
alogaga aylanadi hamda savdo kechiktiril-
gan to‘lov asosida amalga oshiriladi, ayni

vaqtda, garz beruvchi va qarzdor o‘rtasidagi
munosabat yuzaga keladi.
11. Moliyaviy muassasa mijozdan Kke-

chiktirilgan to‘lovlarni vaqtidan ilgari
to‘lash talabini qondira olish magsadida bi-
ron narsani garovga qo‘yishni so‘rashi mum-
kin. U mijozdan “promissory note” yoki “bill
of exchange” singari vekselga oxshash qarz
majburiyatlarini to‘lab berish kafolatini ifo-
dalovchi hujjatlarga imzo chekishni ham
talab qilishi mumkin. Ammo bu narsa sav-
do amalga oshgandan keyin, ya'ni yuqorida
aytib o'tilgan beshinchi bosqichda bo‘lishi
shart. Chunki bu hujjatlar garzdor tomoni-
dan garz beruvchi foydasiga imzo qo‘yib be-
riladi, garz beruvchi va qarzdor o‘rtasidagi
munosabat esa faqat beshinchi bosqichdan
keyin, ya'ni savdo amalga oshgandan keyin
yuzaga keladi.

12. Mijoz belgilangan muddatda mol-
ning narxini to‘lay olmasa, narx oshirilmay-
di. Ammo shartnomada bunday holatlarda
mijozning ma’lum pul miqdorini xayriya
ishlari uchun o‘tkazishi ko‘rsatilgan bo‘lsa,
yuqorida bay’i muajjal bobining 7-bandida
zikr etilganidek, mijoz bu pullarni to‘lash-
ga majbur bo‘ladi. Biroq mijozdan olingan
pullar bankning daromadiga qo‘shilmasligi
lozim. Bank bunday pullarni mijozning no-
midan xayriya ishlariga sarflashi shart.
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THE ROLE OF THE TULUNIS IN THE
EGYPTIAN CIVILIZATION
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M isr Islom dunyosining yirik madani-
yat markazlaridan biri bo‘lib, tarixiy
manbalarda uning ijtimoiy-madaniy sohala-
ri, xususan, u bilan bog‘liq siyosiy hodisalar,
me’'moriy, geografik ma’lumotlar keltirilgan.

Hozirgi kunda bu mintagada yashovchi
xalqlar tarixi, tarixiy geografiyasining shakl-
lanish jarayonlari, ijtimoiy-siyosiy hayoti-
ning barcha sohalarini tadqiq qilish ahami-
yati beqiyos. Misr va Shomdagi Tuluniylar
davlati unga asos solgan Ahmad ibn Tulun
at-Tug‘uzg‘uziy at-Turkiy al-Uzbakiy nomi bi-
lan bog‘lanadi. U (davlat) Shom tomongacha
cho‘zilgan, shu tariga u abbosiylardan siyo-
siy jihatdan ajralib turadigan birinchi davlat
bo‘lib, uning sulolasi Misr va Shom o‘lkala-
rini ham mustaqil boshgargan. Hukmronlik
davri 254 /868-yildan 292 /905-yilgacha da-
vom etgan [2:195-201].

Ushbu davr mobaynida bu davlat rivojla-
nish va taraqqiyotga qodir ekanini isbotlay
oldi. Darhaqgiqat, u Bag‘doddagi markaziy
xalifalik hukumatidan mustaqil ravishda
hukmronlikni qo‘lga olgan bir oila yoki dav-
lat boshqaruvi tajribasini birinchi bo‘lib
ko‘rsatib bergan edi.

Tuluniylar davlati shunday davrni o‘ta-
diki, unda turklarning Abbosiylar davlati-

dagi kuch-qudrati hamda boshqaruv ish-
larida turk kuchlari hukmronligiga guvoh
bo‘lindi. Yana ushbu davr mobaynida xalq-
lar tengligi harakatida o‘sish va uzoq joy-
larga yoyilgan Abbosiylar davlatining bir
necha xalglar hamda voliylarga ajralishi
kuzatildi. Tuluniylar davlati barpo etilishi
ushbu fikrning rivojlanishidagi hal qiluv-
chi natijalarning eng muhimi edi. Aynigsa,
Abbosiylar davlati uzoq o‘lkalargacha ken-
gayib, Bag‘doddagi davlat markazi o‘ziga
tobe bo‘lgan barcha viloyat va mintaqalarni
boshqarishga zaiflashgandan keyin bu (ho-
lat aniqroq) kuzatildi.

Tuluniylar davlatining 37 yilgacha
chozilgan hukmronlik davrida 5 Kkishi
uni ketma-ket boshqardi, wular: Abul
Abbos Ahmad ibn Tulun, 254/868-yildan
270/884-yilgacha; Abul Jaysh Xumoruvayh
ibn Ahmad ibn Tulun, 270/884-yildan
282/895-yilgacha; Abul Asokir Jaysh ibn
Xumoruvayh, 282/895-yildan 283/896-yil-
gacha; Abu Muso Horun ibn Xumoruvayh,
283/896-yildan 292/904-yilgacha; Abul
Manoqib Shaybon ibn Ahmad ibn Tulun,
292/904-yildan 293/905-yilgacha [1:27].

Ahmad ibn Tulunning kelib chiqishi tur-
kiy Tug‘uzg'uz qabilasiga, aniqrog‘i, hozirgi
kunda O’zbekiston Respublikasida joylash-
gan Buxoro shahrida yashovchi oilaga bo-
rib taqaladi. Otasi Tulunga keyinchalik o‘g‘li
asos solgan davlat nisbati berilgan. U 0zi
mamluk (qul) bo‘lib, Buxoro va Xuroson ho-
kimi Nuh ibn Asad Somoniy oldiga olib bo-
rilgan, 200/816-yilda yuborilgan turk mam-
luklar bilan xalifa Ma’'munga jo‘natib yubor-
gan. Iste’dod va xolislik alomatlarini ko‘rgan
xalifa Ma’'mun ushbu turk mamlukini yaxshi
ko‘rib goladi. Shu tariga uning huzurida mu-
vaffaqiyatga erishib, darajasi oshadi. Xalifa
bir necha muvaffaqiyatli ishlarni boshqa-
rishda unga suyanib, qo‘rigchilarga bosh-
lig etib tayinlaydi hamda uni “Amirus satr”
(Himoya amiri) lagabini bergan. U 20 yil
ushbu muhim mansabda qolgan.

Tulunning bir necha o‘g‘li bo‘lib, ularning
ichida Abul Abbos kunyali Ahmad ham bor



edi. U 220-hijriy yil ramazon oyining yigir-
ma uchinchisi (milodiy 835-yil 22-avgust)
da Qosim ismli joriyadan dunyoga kelgan.
Boshqa ajam tengqurlaridan farqli ravishda
otasining himoyasi va tarbiyasida ulg‘aydi.
U o‘g'lini bekorchi turklar muhitidan uzoq-
lashtirishga harakat qildi, ularning yomon
gilmishlarini qoralar edi. U (Ahmad) taqvo
va to‘g'rilik bilan shuhrat topib, bir vaqtning
o‘zida harbiy mahorati jihatidan tezkorlik
va kuch-quvvat egasi edi.

Otasining vafotidan so‘'ng (230/845-yil)
yigirma yoshida abbosiy xalifa Mutavakkil
otasidagi turli harbiy lavozimlarni unga top-
shirdi. Tez orada u bandargohlar, Damashq
hamda Misr diyorlari amirligiga erishish im-
konini qo‘lga kiritdi. Shu tariga Ahmad ibn
Tulun o‘sha davrdari Iroqda bo‘lgan tartibsiz
siyosiy hayotga kirib bordi. U turklar omili-
dan foydalanib, ularning ishonchiga sazovor
bo‘lar edi. Aynigsa, turk millati abbosiylar
saroyida ham katta mavqgega ega edi. Ibn
Tulun xalifaning ishonchiga kirganidek, ikki
xalifa - Mutavakkil Billah va Mustain Billah
bilan aloqasi yaxshi edi. Uning Mustain
Billah bilan aloqasi Tarsusdan gaytayotga-
nida boshlangan. U Vizantiyadan xalifaga
nodir buyum va narsalar olib kelayotgan
karvonga qo‘shilib, Raho mintaqasida unga
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hujum uyushtirgan sahroyi qaroqchilardan
qutgarib qolgan, shunda xalifa unga chiroyli
muomala qilib, 1000 dinor bilan mukofotla-
gan.

Onasi turkiy amir Boykibokka turmus-
hga chiqgan, Abu Abdulloh Mu’taz Billah
254/868-yilda uni Misrga voliy etib tayin-
lagan. Boykibok xotinining o‘g‘li (ya'ni o‘gay
o‘g’li) Ahmad ibn Tulunni o‘zining o‘rniga
voliylik qilish uchun tanladi. Alogador bo‘l-
sada, har bir viloyat uning ixtiyorida emasdi,
Misrning Fustot shahri unga tegishli edi. Ibn
Tulun Misrga kelishi bilan u yerdagi hukm-
ronligini mustahkamlashga kirishib, 0‘zi mol
va hadyalar yuborib turadigan asl voliyning
hukmronligidan qutulishga harakat qildi.

Ahmad ibn Tulunning Misrda mustah-
kam o‘rnashishiga u yerdagi vaziyatlar ham
yordam berdi, 256/870-yil Boykibok vafot
etdi. Misr voliyligi Ibn Tulun bilan yaxshi
aloqalar va qarindoshlik rishtalarini bog'la-
gan Yorjuxga taqdim qilindi. Shu tariqa
Misrning barcha yerida uning hukmronligi
mustahkamlandi. Fagat yomon nom qoldir-
gan Ahmad ibn Mudabbir xirojga egalik qilar
edi.

Ibn Tulunning xalifa Muhtadiydan Ibn
Mudabbirni Misrning xiroji (ga egalik qilish)
dan ozod qilib, o‘zini tayinlashini so‘rashiga

. Annotatsiya. O’zbek sulolalarining qadimgi tarixi, boshqa hududlarga tarqalishi, uzoq
. o'lkalarda katta davlatlarga asos solib, yillar davomida muhim mintaqalarni boshqari- |
shiga oid ko‘pchilikka noma’lum bo‘lgan tarixini o‘rganish muhim ahamiyat kasb etadi.

: Maqgolada Ahmad ibn Tulun asos solgan - Tuluniy Ahmad Farg‘oniy asos solgan
| Tuluniylar davlatidagi ilm-fanga munosabat, Tuluniylarning Misr sivilizatsiyasida tutgan
© o'rni, gqisqa vaqt ichida ko‘plab obidalar, ma’naviy meros qoldirgani haqida ma’lumotlar

berilgan.

Abstract. Itis important to study the ancient history of Uzbek dynasties, their spread
| to other regions, the founding of large states in distant lands, and the history of their rule '

i over important regions for many years.

. The article provides information about the attitude to science in the state of the Tuluns
. founded by Ahmed Ibn Tulun - the role of the Tuluns in the Egyptian civilization, and the
. fact that they left many monuments and spiritual heritage in a short period of time.

Kalit so‘zlar. Ahmad ibn Tulun, Tuluniylar, Qatoi’, islohot, Miqyosun Nil, Ibn Tulun

masjidi, Misr fathlari.

Key words. Ahmad ibn Tulun, Tulunids, Qata’i, reforms, Nile Scale, Ibn Tulun Mosque,

. conquests of Egypt.
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undagan narsa ham shu edi. Xalifa uning
talabini qondirib, Shomdagi vaziyat beqa-
rorlashgach, u yerdagi bandargohlarga ham
Ibn Tulunni tayinladi. 259/873-yil Yorjux
vafot etgach, Ibn Tulun to‘g‘ridan-to‘g‘ri xa-
lifa tarafidan tayinlangan Misrning qonu-
niy hukmdoriga aylandi. Hokimiyat jilovini
go‘lga oldi, Iskandariya va Raqqa ham unga
bo‘ysundi, yaylovdagi amirlar ham unga ito-
at va bo‘ysunish nomalarini topshirdi.

Xalifa Abu Ishoq Muhammad Muhtadiy
Billah unga Falastinning davlatga qarshi
chiggan hokimini bo‘ysundirishni so‘raga-
nida o‘zi kutgan fursat kelgan edi. Ibn Tulun
darhol turk, vizantiyalik va zanjiylardan ibo-
rat mamluklardan katta qo‘shin hozirlab, oz
hokimiyatini mustahkamladi. Odamlar va
qgo‘shindan unga qarshi chiqqanlarga qarshi
chiqish, do‘st bo‘lganlarni do‘st tutish uchun
bay’at oldi. Ushbu qo‘shin yordami bilan
o‘ziga qarshi uyushtirilgan ichki fitnalarni
ham bostirib, valiahd Abu Ahmad Tolha ibn
Ja’far Muvaffaq Billahning Basradagi zanjiy-
lar qo‘zg‘olonini bostirishda yordam uchun
tezda mol yuborish talabini ham rad etdi.
Shu vaqtdan boshlab Ibn Tulunning davlati
siyosiy jihatdan abbosiy xalifaligidan mus-
taqil bo‘ldi. Xalifa Ibn Tulundan Shom voliy-
si Amajurga mansabini bo‘shatib berishini
talab gilganda uni rad etib, Shomga yurish
qildi va uni Misrga qo‘shib oldi.

Ibn Tulun o‘sha paytdagi xalifalik poytax-
ti Somarro shahrida harbiy hayotda o‘sgan
edi. O’sha vaqtda Tarsus bandargohida xiz-
mat qiladigan yosh zobitga ehtiyoj bor edi. U
jangda ham o‘ta kuchli bo‘lib, diniy tomon-
dan ham taqvo egasi bo‘lgan.

Ushbu shahar strategik va harbiy tomon-
lama o‘ta qulay bo'lib, Kichik Osiyo va Shom
o‘rtasida joylashgan, musulmonlar o‘lkasi
Vizantiya shaharlari bilan tutashib ketgan
edi. O’sha vaqtning o‘zida Ahmad ibn Tulun
vazir Ubaydulloh ibn Yahyodan yuqorida
zikr etilgan chegarasidan ulush ajratib be-
rishini so‘rab, u yerda yashashga rag‘bati
borligini bildirgan edi, vazir ham uning ta-
labini qondirib, o‘sha yerni yozma ravishda
unga topshirdi.
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Ahmad ibn Tulun Tarsus chegarasiga
borib, yoshligining bir necha yilini Iroqdagi
turklardan olisda o‘tkazdi. Ya'ni, siyosiy va
harbiy hayotining ilk davrini Tarsus chega-
rasida yashadi. (Hayotining) boshidanogq,
xalifalik poytaxtidagi turklar hurmatiga sa-
zovor bo‘lib, Tarsusning ulug’ olimlaridan
ilm, hadis va odob o‘rgandi. Turmush qurib,
farzandli bo‘ldi, Vizantiyaga qarshi yurish
giladigan savoif safida ishtirok etdi. Savoif
- yoz faslida amalga oshiriladigan harbiy yu-
rishlar. Shavotiy (qishqi) bo‘linmalar ham
mavjud bo‘lgan. Ushbu harbiy yurishlar mu-
sulmon oflkalar chegaralarini dushman xa-
taridan himoya qilish uchun tashkil etilgan.
Bu yurishlar vodiylar bilan o‘ralgan tog' ta-
biatiga ko‘ra, ushbu fasllarda olib borilgan.
Bu yurishlar musulmon o‘lkalarining himo-
ya orinlarini yaxshilash, Vizantiya yerlari
tomon borish va ularni o‘rganishni maqgsad
qilgandi. Ma'lumki, u Shomga yaqin bo‘lgan
va harbiy ahamiyati jihatidan ham ajralib tu-
rar edi.

Tuluniylar davlati Misrda mustaqil bo‘l-
gan birinchi musulmon davlatidir. Ahmad
ibn Tulun Misrni o‘ziga mustaqil davlat qilib
olgach, u yerda juda katta qo‘shin to‘pladi
va Shom yurtlarini ham egallab oldi [5:183-
184].

Ahmad ibn Tulun ko‘plab turk qo'rig-
chilaridan farqli o‘laroq, xalifa huzuriga kir-
ganda yoki u bilan gaplashganda, unga bo‘l-
gan ehtiromi va hurmatini namoyon etardi.
Xalifa Mu’taz bilan turklar o‘rtasidagi kurash
natijasida Vositga surgun gilinganda unga
Ahmad ibn Tulun bilan hamroh bo‘lishga
ruxsat berilgan. Surgun qilingan joyida ham
(Ibn Tulun) uning hamrohi edi. Ushbu ix-
tiyor va turklarni qabul qilish xalifa uchun
foyda bo‘lishidan tashqari u erishgan barcha
ishonchning natijasi edi [3:201]. Ahmad ibn
Tulun ushbu ishonchga loyiqligini isbot qila
oldi, xalifa Mustain Billah bilan ham yaxshi
muomala qildi.

Uning javobi quyidagicha bo‘lgan edi:
“Alloh azza va jalla O‘zining xalifasi (o‘rin-
bosari)ni yelkamda bay’at va qo‘rqinchli



qasamlar turib o‘ldirishimni ko‘rmaydimi?”
Shunda mugqarrar taqdirini bilgan holda xa-
lifani o‘zining dushmanlari foydasiga eson-
omon topshirdi (ya’'ni o‘zining zarariga bo‘l-
sa ham shu ishni qildi). Bu pozitsiyasi bilan
turklar qalbiga qattiq ta’sir qildi, uning dini
va aqlini ulug‘lashdi, ularning nazdida qadri
oshdi. Ushbu yigitni hukmronlikka erishish
uchun tinmay kuzatib turishdi, shuningdek,
u Bag'‘dodliklar ko‘z o'ngida ham buyuklikka
erishgan edi.

Ahmad ibn Tulun birinchi darajali davlat
arbobi edi, u 0z davlatining ishlari haqida
gayg‘urgan, hayotning turli jabhalarida u bi-
lan bog‘langan, istaklari davlatini kengayti-
rish, isloh va 0z xalqiga baxtli xayotni ro‘yo-
bga chiqarishga e’tibor jihatdan tuzatish-
dan mashg‘ul qilib qo‘ymadi. Shuningdek,
urushlar, siyosiy fitnalar va ichki to‘siglar
ham Misrning gullab-yashnashiga bo‘lgan
e’tibordan chalg‘itmadi. Shu sababdan uning
islohot va hissalari davlatning turli ishlarini
o‘zida qamradi.

Ahmad ibn Tulun Misrda Abbosiylar dav-
latidan alohida hukmronlikka erishgach,
davlat poytaxti Fustotni rivojlantirishga
urinib, uni Bag‘dod va Somarrodagi xalifalik
markazlari kabi shaharga aylantirdi. Qullar
va boshqa odamlar ko‘paygandan so‘ng, u
yashaydigan Fustot torlik qilib qoldi va uni
kengaytirishga qaror qildi. Yashkur tog'i bi-
lan Fustot o‘rtasidagi lashkargohning shi-
moli-sharqida, amirlik qarorgohi yaqinidagi
joyni tanlab, 257/870 yil yangi poytaxtga
asos soldi. Bir mil (farsax) kvadrat metrga
teng bu joy (<) Qatoi’ deb atalardi. (glea))
qito’ (bo‘lak) nomi u yerda yashovchi har
bir toifaning yeriga nisbat berilgan. Ya'ni,
har bir toifa 0z odamlariga yashash uchun
yer ajratib olgan, Sudan, Rum, Faroshiyn yer
(bo‘linma)lari mavjud edi.

Ibn Tulun u yerda saroy qurdirib, a’yon-
lari, xizmatkoru izdoshlariga uning atrofi-
da uy qurishni buyurdi. Ular buyruqgni qa-
bul qilib, ishga kirishdilar, hatto Qatoi'ning
bino-inshootlari Fustot imoratlari bilan tu-
tashib ketdi. So‘ng Qatoi’'ni bir necha qismga

bo'lib, har bir qismga u yerda yashaydigan-
lar nomini qo‘ydi.

Nubiyaliklarga o‘zlariga ma’lum qism,
rumliklarga esa o‘zlarining ismi bilan atala-
digan qism, xizmatkorlarga ham alohida joy,
xizmatkorlarning har bir sinfi uchun o‘zlari-
ga ajratilgan joy bor edi.

Qo‘mondonlar Qatoi’da turli mavzelar
qurib, u yerda sivilizatsiya keng tarqala
boshladi, yangi yo‘llar, ko‘chalar o‘tkazildi,
masjid, cherkov, tegirmon, hammom, o‘txo-
na, bozorlar qurildi. Shu tariga u go‘zallik
va buyuklikda Shom shaharlari bilan muso-
baga qgiladigan katta shaharga aylandi. Xoh
yashaydigan, xoh diniy bo‘lsin, bino va in-
shootlar o‘sha davrda xalifalik saroyida keng
tarqalgan Somarro uslubida qurilgan edi.

Ahmad ibn Tulun 259/872-yil Qatoi’da
tabaqa va dinlarni ajratmagan holda bemor-
larni tekik davolash uchun shifoxona qurdir-
di. Unda davolanishni hech qanday badalsiz
qilib, yoniga dorixona ham qo‘shtirdi. Agar
kasal shifoxonaga kirsa, kiyimi yechilar va
unga yangi kiyim berilardi. U o‘zidagi barcha
molni shifoxona nazoratchisiga berib, kasal
to‘liq tuzalib ketguncha muolajada bo‘lardi.
Bitta non va tovuqni 0zi yeya olishga ku-
chi yetsa, bu uning sog‘ayib ketgani aloma-
ti bo'lib, o'sha payt shifoxonadan ketishga
ruxsat berilardi. Ibn Tulun shifoxonani tek-
shirar, tabiblar ishini nazorat qilar, bemorlar
oldiga o‘zi borar edi.

Ibn Tulun yangi qasrini ham nihoyatda
mukammal qurdirgan, unda qo‘shiq uchun
bog’, qo‘shin namoyishi uchun keng maydon
bino qilgan va gasrning barchasi “Maydon”
deb atalgan. Ushbu katta qasrni Abbosiylar
xalifalarning Bag‘doddagi qasrlar uslubida
qurdirgan va unga soyabonlar o‘rnatgan.
Uning 9 ta kirish-chiqish eshigi bo‘lib, har
bir eshikning nomi bor edi. Ular: Maydon
eshigi, Hassalar eshigi, Xoslar eshigi, Tog'
eshigi, Haram eshigi, Darmun eshigi, Da'noj
eshigi, Soj (Hind emani) eshigi, Namoz eshi-
gi (bu Yirtqgichlar eshigi deb ham tanilgan).
Ibn Tulun chigadigan va qasrga kiradigan
eshik keng bo‘lib, uni Ibn Tulun bir devor
bilan bo‘lib, unda 3 ta katta eshik qurdirgan.




Eshiklar bir-biriga ulangan, bir tomon-
ga qaratilgan edi. Qasrning 9 ta eshigi Hayit
kuni yoki qo‘shin namoyish qilinadigan kun
yoki sadaqa kuni ochilar, ushbu kunlardan
istisno tarzida muayyan vaqtlarda tartib bi-
lan ochilar edi.

Ahmad ibn Tulun masjidi Tuluniylar
davlatining bugungi kungacha saqlanib
golgan yagona sivilizatsiya namunasidir. U
Qohiradagi eng qadimiy masjidlardan sana-
ladi, u Misr poytaxtidagi Fustotda qurilgan
Amr Ibn Os (roziyallohu anhumo) masjidi,
Askar shahrida qurilgan Askar jome masji-
didan keyingi uchinchi jome masjid sanaladi.
Masjid Misr sivilizatsiyasi tarixidagi yagona
me’'moriy namuna hisoblanib, qurilishda
oddiylik va Sone’ (Alloh taolo) buyukligiga
dalolat qiluvchi bir-biriga mos bezaklardagi
ijjodkorlikni o‘zida jamlaydi. Tashqi olamdan
alohida qilish, ziyoratchisini duo va ibodat
vaqtida Alloh taologa yaqin bo‘lishda xotir-
jamlik baxsh etish uchun uni baland joyda
qurishni afzal ko‘rgan. Masjidni Yashkur ibn
Jadaliya tog‘ida barpo etgan.

Mirshablik idorasiga yopishgan eski
masjid namozxonlarga, xususan, juma na-
moziga torlik qilib qolganda, u kengaytiril-
di. Ibn Tulun tog‘ tepasidagi Fir'avn tandiri
deb tanilgan joyda katta boylik topib olib,
uni masjid qurish va Ubay ibn Xulayd nomi
bilan tanilgan quduq qazish uchun ishlatdi.
263/877-yilda masjid va quduq uchun qu-
rilishda mohir bo‘lgan masihiy odam bosh
bo‘ldi.

U 265-hijriy sananing ramazon oyida
(milodiy 879-yil mart oyida) qurib tugal-
landi. Devorlarini oq bo‘yoq bilan ziynatlab,
unga qandillar osdi, ichiga abadoniy va so-
moniy bo‘yra to‘shab, mushaflar sandig‘ini
olib chiqdi hamda u yerga qori va faqihlarni
ko‘chirdi.

Ahmad ibn Tulun Qatoi’da ham yong'‘in
yetmaydigan yoki toshgan suvlar buzib
yubormaydigan, agar Misr yonib ketsa, u
barqaror goladigan, suvga g‘arq bo‘lsa ham
omonda qoladigan jome masjid qurishni is-
tadi. Bu istakni Misrning o‘sha vaqtdagi sha-
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harsozlik muhandislaridan biri - qibtiylar
(Misr tub aholisi)dan bo‘lgan me’mor Sa’id
ibn Kotib Farg‘oniy ro‘yobga chiqardi. Uning
barchasini qizil g‘ishtdan qurib, poydevorla-
rini oq g‘ishtdan ko‘targan, qurilishda gibla
tarafdagi marmar ustundan foydalangan,
xolos va qurilish 2 yil davom etgan. Masjid
kvadrat shaklda qurilgan bo‘lib, o‘rtasi-
da ochiq hovli, 4 tarafidan 4 ta tomi yopiq
peshayvon, yana 3 ta tashqari yo‘lak ham
bor edi.

Ibn Tulun masjidi yagona me’moriy mi-
nora bilan ajralib turadi, u hozir ham Islom
olamida yagona bo‘lsa kerak. U Abbosiylar
masjidlari nusxasida, ayniqsa, Iroqdagi
Somarro masjidining qiyshiq minoradan
ilhomlangan holda bunyod etilgan. Ushbu
minora Misrda tashqarisi ham zararlanma-
gan yagona minora bo‘lib, 4 qavatdan iborat,
uning bo'yi yer sathidan 40,44 metrni tash-
kil etadi. Ahmad ibn Tulun masjidi maydoni
taqriban 6,5 faddon (er maydoni o‘lchov bir-
ligi, Misrda 0,42 gektar hisoblanadi), uzun-
ligi 138 metr, eni taxminan 118 metrdir.
Uning qurilishiga 120 000 dinor sarflagan,
masjid derazalari to‘rt tomonini o‘ragan,
soni 128 taga yetadi. Hovli o‘rtasida 4 qub-
bani birlashtirgan katta gumbaz bor, mas;ji-
dga 19 ta yerdan kiriladi. Asosiy kirish joyi
hozirda masjid hududida joylashgan Goyer
Anderson muzeyi yonida. Masjidni qibla,
dengiz va g‘arbiy tarafdan ochiq ravoqlar
uning masjid ekanini bildirgan holda o‘rab
turadi. Ushbu qo‘shimcha ravoqlarning de-
vorlari baland va oddiy, ular orqali masjid
eshiklari ro‘parasidagi eshiklar ochiladi.

Shuningdek, masjid devorlari orqali
yuqoridagi eshik va derazalar ochilgan, ular-
ning orasida eng balanddagi peshayvonlarga
yo‘nalgan maxsus gumbaz va tuynuklar bor.
Masjidning 21 ta eshigi to‘g'risida shuncha
go‘shimcha (ravoq)lar mavjud. Ba'zi eshik-
larda barglar bilan qoplangan eski yog‘och
ostonalar ham uchraydi, eshiklarning ko‘p
bo‘lishi masjid atrofidagi yashash joylari
va bozorlarga o‘tishni osonlashtirish uchun
bo‘lgan.



Ahmad ibn Tulun masjidi qoyadagi te-
palikda kvadrat shaklda qurilgan bo‘lsa-da,
uning loyihasi 4 tomoni ayvon bilan o‘ral-
gan o‘rtasi ochiq hovlidan iborat masjidlar-
dagi an’anaviy tartib bilan muvofiq keladi.
Ularning eng kattasi qibladagi ayvon hi-
soblanadi. U ham to‘siqlar bilan ko‘tarilgan
tashqi devori bor boshqga masjidlardan ajra-
lib turadi. Me’mor unda namozxonni tashqi
dunyodan uzilishi, Yaratuvchisiga nafsini
tayyorlash, namoz va ibodat ado etish vaqti-
da xotirjamlik topishni maqgsad qilgan holda
asta-sekin yuqoriga ko‘tarilishni aks etti-
ruvchi geometrik uslubdan foydalangan.

Ibn  Tulunning madaniyatga bo'l-
gan e’tibori shunday bo‘lgan bo‘lsa, o‘g'li
Xumoruvayhning nazdida u isrofga aylandi.
Darhaqiqat, u otasining saroyini kattalash-
tirish ishlarini amalga oshirdi, maydonni
rayhonlar, turli ajoyib ta’mli mevalar, turfa
gullar, za'faron va nilufar ekiladigan boqqa
aylantirdi, xurmo, o‘rik, bodom ektirdi, ba’zi-
larini chatishtirdi. Ularni sug‘orish uchun
soylar qazdirib, soj (hind emani) daraxtidan
minora tiklatib, unda qumri, dabbosiy, nuni-
ya kabi qushlar yurardi.

Ahmad ibn Tulun oz saroyida “Baytuz
zahab” (Oltin uyi) deb nomlangan peshay-
vonda joy hozirlab, uning barcha devorla-
rini naqshli lojuvard bilan bezagan, tabiiy
hajmda yog‘ochga ozi va ayollarining su-
ratlarini o‘ydirgan edi. Xumoruvayh ham sa-
royida sherlar uchun hovli qurdirib, uning
ichida gumbazli uylar qurdirgan bo‘lib, har
bir uyga bitta erkak va urg‘ochi sher sig‘ar-
di. Hayvonlarning har bir turi uchun otxona
(yoki alohida xona) ajratilgan edi.

Ushbu isrofgarchiligi ortidan davlatni
zaiflashtirdi. Ushbu me’'moriy inshootlar-
dan Ahmad ibn Tulun masjididan boshqa
birortasi hozirgacha saqlanib qolmagan.
Abbosiylar qo‘shini Qatoi’ga kirgach, xalifa-
likka uzoq yillar garshi chiggan bu davlat-
ning izini yo‘qotish uchun u (saroy)ni yoqib
yuborib, narsalari va mebellarini xalifalik
poytaxtiga olib borishdi.

Ahmad ibn Tulun Yashkur tog‘ida Tandir
masjid nomi bilan tanilgan boshga masjid
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ham qurdirgan. Tarixchilar zikr qilishlaricha,
Tandir masjidi Fir'avn tandiri (o‘chog‘i) o'r-
nida qurilgan. Unga ham o‘t yoqgilar, odamlar
agar olov yoqilganini ko‘rsalar, uning ulov-
ga minganini bilar va u istagan narsani tay-
yorlab qo‘yar edilar. Ayni Shamsdan ulovga
minganda ham shunday edi. Aytilishicha,
Fir'avn o‘txonasi Ahmad ibn Tulun qo‘mon-
donlaridan biri chigquncha o‘z holicha tur-
gan, u keyin uni buzdirib, tagini kavlagan.
Uning tagida ko‘milgan xazina bor deb o‘yla-
gan, lekin hech narsa topa olmagan. Ahmad
ibn Tulun ushbu masjid uchun minora ham
qurdirgan, undan odamlar yo‘l topishi uchun
olov yoqgishda ham foydalanilgan [1:69-77].

Ahmad ibn Tulun dehqonchilikni qo‘llab-
quvvatlash va dehqonchilik mahsulotlari
ishlab chiqgarishini oshirishga bor kuchini
sarfladi. U dalalarni sug‘oradigan anhor va
kanallarni ta’'mirlab, yangilarini gazdi, bu-
zilgan to‘g‘onlarini tuzatib, dehqonlarni so-
liglarni undirib olish zulmidan asradi, bu bir
tomondan ekin yerlari kengayishiga sabab
bo‘lgan bo‘lsa, boshqa tomondan don narxi-
ning eng past darajaga tushishiga olib bordi
[3:156-158].

Ahmad ibn Tulun Qatoi’'ning janubi-
sharqiy gismiga suvlar uchun osma quvurlar
qurdirdi, suv undan Qatoi’ tomon pastidagi
quduq orqali o‘tardi. Qudugdan suv charx-
palak orqali quvurga Kko‘tarilardi. Ushbu
quvurlar aynan Ahmad ibn Tulun masjidi
qurilgan g‘ishtdan bunyod etilgan. Shuning
uchun masjidni qurgan muhandis uni qu-
rishi kerak deb bilgan, ushbu quvurlarning
bo‘laklari Qohiradagi Basatiyn mavzesida
bugungi kungacha saqlanib qolgan.

Ahmad ibn Tulun o‘zbek olimi Ahmad
Farg‘oniy tomonidan Ravzada Misr vo-
liysi Usoma ibn Zayd Tannuxiy davrida
96/715-yilda Nil daryosi suvi ko‘tarilishini
o‘lchash uchun qurilgan “Miqyos an-Niyl”ni
ta'mirlatdi. Ushbu Miqyosning yangilanishi
199/814-yil abbosiy xalifa Ma’'mun davri-
da amalga oshirilgan. So‘ng 247/861-yilda
xalifa Mutavakkil Alalloh davrida Ahmad
ibn Tulun ta’'mirlab, yangilaguncha qay-
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ta qurilgan. Ushbu Miqyos hozirga qadar
Qohiradagi Ravzada mavjud.

Ahmad ibn Tulun davrida sanoat ham
gullab-yashnadi. O’sha vaqtda Misrdagi ish-
lab chiqarishning eng mashhuri to‘qimachi-
lik sanoati edi. Yangi bozorlarni egallagan
zig'ir tolasidan kiyim-kechak ishlab chiqa-
rish yo‘lga qo'yildi, Quyi Misrdagi Tinnis,
Dimyot, Dabiq, Shato, Damir va boshqa sha-
harlarda, Yuqori Misrdagi Fayyum, Bahansa
va Ixmimda zig'irdan turli narsalar ishlab
chiqarilgan. Misr jundan to‘qilgan narsalar
bilan mashhur edi. Bundan tashqari, oltin
kashta va gulli mahsulotlar ham mavjud
bo‘lib, ular Iskandariya shahrida ishlab
chiqarilgan.

Sanoat islohoti Tinnis, Iskandariya,
Bahansa, Ashmun, Dimyot va Ixmimda to‘qi-
machilik sanoatini rivojlantirishni ham qam-
rab oldi. Yana qurolsozlik ham rivojlandi, sa-
noat davri islohoti gullab-yashnab, u ishlab
chiqarish harakatiga katta hissa qo‘shgan.
Bular ichki resurslarning eng asosiylaridan
bo‘lib, mamlakatga katta foyda olib kelgan.
Xirojning o‘zi narxlar oshgan bo‘lsa ham
400 000 dinorni tashkil etgan. Barchasiga
Ibn Tulunning mustaqillik tomon harakati
yordam bergan.

Tuluniylar davlatida Islom eng kop
tarqalgan din bo‘lib, Shomdagi Omil tog',
Livan janubi, sohilning ba’zi shahar-qishlog-
laridagi isna ashariylardan iborat kam sonli
shialardan tashqari Misr va Shomdagi ak-
sar aholi ahli sunna val jamoa yo‘nalishida
edi. Qozilik ishlari hanafiy mazhabiga ko‘ra
olib borilar, u Abbosiylar davlatining ras-
miy mazhabi edi. Shunday bo‘lsa-da, boshqa
mazhablar ham tarqalgan, molikiy, shofe’iy
yoki hanbaliy mazhabiga ko‘ra hukm qilish-
ni talab qgilgan odamning istagi bajarilar edi.

Tuluniylar davlatida zimmiylar (o‘zga
din vakillari) ham erkinlik, tinchlikda ya-
shar, ularning holati yaxshi edi, ular o‘zlari-
ning diniy ibodatlarini to‘la-to‘kis erkinlikda
bajarar edilar. Tuluniy amirlari zimmiylar,
xususan, ularning ichida nasroniylari bilan
yaxshi muomala qildilar. Ahmad ibn Tulun
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ularning haq-huqugqlarini, hokim va qo‘mon-
donlari tomonidan ularni jazolashdan himo-
ya qilishda behafsala bo‘lmagan. Qadimgi
tarixiy manbalarda yahudiylarning Misr va
Shomdagi tarixi hamda o‘sha davrdagi ular-
ning siyosiy hayotdagiroli hagida hech narsa
keltirilmagan. Yahudiylar tinchlikda yashab,
o'z ishlari bilan mashg‘ul bo‘lib, siyosat va
hokimiyat ishlariga aralashmagan bo‘lsalar
kerak. Misrdagi yahudiylar koloniyalari kat-
ta ahamiyatga ega bo‘lgan, aksar yahudiylar
boy bo'lib, oralarida eng katta tadbirkorlar
bo‘lgan. Yahudiylarning o‘sha davrda boy
bo‘lganiga dalolat qiluvchi narsalardan biri
shuki, Ahmad ibn Tulun Petrark yepiskopi
Maykl I ga 20 000 dinor o‘lpon yuklaganda
u Misrdagi qibtiylar cherkovi yerining bir
gismini sotishga majbur bo‘lgan. Shunda
yahudiylar cherkovlarning vaqf yerlari va
Fustotdagi habashlar yerini, shuningdek,
Sham’ qasriga yopishgan cherkov yonida-
gi boshqa cherkovni ham sotib olishgan.
Haqiqatda, yahudiylar o‘sha davrda diniy, ij-
timoiy va iqtisodiy erkinlikda yashar, diniy
rasm-rusumlarini emin-erkinlikda amalga
oshirar edilar. Ular boshqa ilmlar va tibbiyot
bilan shug‘ullanganlaridek, turli ishlar, tijo-
rat, ayniqsa, sarroflik bilan shug‘ullunishda
davom etganlar.

Tuluniylar davlatida yahudiylarning
umumiy hayotdagi roli yo‘qolganda davlat-
ni boshqarish arzimas ish sanalgan davrni
nasroniy amalga oshirdi. Ular boshqargan
davr voliylar davridir. U (nasroniy)lar orasi-
dan xiroj omil (mas’ul)lari, devon kotiblari
ham bo‘lgan, hatto mirshablik hamda turli
shaharlarda tinchlik va tartibni saqlash ish-
larida ham qatnashganlar.

Papirus barglari (ga yozilgan tarixiy huj-
jatlar)da xiroj va boshqa soliglarni yig‘ish
bilan shug‘ullangan, moliyaviy yig‘imlarni
undirish, xiroj to‘lovchilar ismlarini qayd qi-
lish ishlari bilan ham mashg‘ul bo‘lgan nas-
roniylar mavjud.

Ahmad ibn Tulun nasroniylar orasi-
dan kotiblarni ishga olgan. Ibn Tulunning
Yuhanno va Ibrohim ismli 2 ta nasroniy ko-



tibi, Ahmad ibn Mordoniy ismli vaziri bo‘l-
gan. Ahmad ibn Tulunning ba’zi qullari ham
nasroniy edi. Ular “Anduna”lardan bo‘lib,
Gizadagi Anduna qishlog‘iga nisbat berilgan.
Ahmad ibn Tulun Dayrul Qusayrdagi rohib-
lar oldiga ko‘p borar, ba’zi hujralarida yolg'‘iz
golar, Anduna deyiladigan donishmand ro-
hib bilan do‘stona munosabatda bo‘lib, un-
dan nasihat va to‘g'ri yol so‘rar edi.

Xumoruvayh Misrning ba’zi hududlari-
dagi xavfsizlik va tartibni saqlashda nas-
roniylarga tayangan. Qibtiylar rivoyatiga
ko‘ra, gibtiylar cherkovi yepiskopining 300
ta atrofida yigitlari bo‘lib, (amir) o'z yurti-
dagi tinchlikni saqlashda ular (yordami)ga
tayangan, ularning ko‘pchiligi kamondon
o‘q otishda mohir bo‘lganiga ishora qiladi.
Yepiskop Xumoruvayh huzurida ham katta
obro‘ga ega edi, Xumoruvayh yepiskop yi-
gitlaridan xavfsizlik va tartib-intizomni saqg-
lash, shaharlardagi holatni tekshirish, g‘ar-
biy chegaralarni qo‘riglashda yordam olgan.
Chunki u Mag‘ribdagi Fotimiylardan qo‘rqar,
shuning uchun yepiskop va uning yigitlari
orasida ularning xabarlarini Xumoruvayhga
yetkazadigan odamlar bo‘lgan.

Xumoruvayh zimmiylarning barchasi,
ayniqgsa, nasroniylar bilan go‘zal muomala
qildi, ularning holidan, xususan, yepiskop
va ruhoniylar holidan xabar olar edi. Tarixiy
manbalarda ularga biror yoki cherkovlari-
ga nisbatan yomonlik qilingani haqida hech
narsa yo'‘q.

Tuluniylar davrida ko‘plab faqih va mu-
haddislar yetishib chiqdi. Ularning orasida
Misrda fatvo ishlariga boshchilik gilgan mo-
likiy ulamolaridan Muhammad ibn Abdulloh
ibn Hakam Misriy (vaf. 268/881) bor.

Olim Imom Molik mazhabiga ko‘ra Misr
faqihi edi. Mag'rib va Andalusdan u zotni
deb safar qilinar, ko‘p asarlar muallifi bo‘l-
gan. Yana molikiylardan Muhammad ibn
Asbag’ ibn Faraj (275/888), Ruh ibn Faraj
Abul Zinbo’ Zubaydiy (vaf. 282/895), Ahmad
ibn Muhammad ibn Xolid Iskandariy (vaf.
309/921)larni ham sanab o‘tish mumkin.

Shofe’iylarning yetuk olimlaridan biri
Rabiy’ ibn Sulaymon Murodiydir. U Imom
Shofe’iyning shogirdi, eng ko‘p kitoblari-
ni rivoyat gilgan. Imom Shofe’iy u haqida:
“Rabiy’ mening roviyimdir”, degan. Yana u
haqida: “Hech kim menga Rabiy’chalik xiz-
mat qgilmadi”, deb aytgan. U 270/883-yil va-
fot etgan. Yana bir shofe’iy faqihi Qahzam
ibn Abdulloh Asvoniy (vaf. 271/884)dir, u
asli qibtiy, Imom Shofe’iydan ilm o‘rgangan-
lardan bo‘lib, Asvonda yashagan. Abul Qosim
Bishr ibn Mansur Bag‘dodiy (vaf. 302/914)
ham Misrga kelib, Shofe’ly mazhabi fighini
o‘rgangan.

Hanafiy faqgihlarga kelsak, ularning eng
mashhuri qozi Bakkor ibn Qutayba Saqafiy
(vaf. 270/883)dir, uning adolat, iffat, poki-
zalik va parhezkorlikka oid xabarlari mav-
jud. Ahmad ibn Abu Imron (vaf. 285/898)
hanafiylarning buyuk ulamolaridan bo‘lib,
Imom Tahoviyning shayxi sanaladi.

Tuluniylar davrida Misr olim, adib va
shoirlar qiblasi vazifasini o‘tadi. Ahmad
ibn Tulun va o‘g‘li Xumoruvayh adabiyotga
e’tibor berar, shoirlarni o‘ziga yaqin qilib,
ularni sovg‘aga ko‘mib tashlardi, bu nar-
sa Tuluniylar davrida Misrda shoirlarning
ko‘payishiga hissa qo‘shdi [4:377].

Ja'far ibn Abdulg‘affor Misriy ushbu
davrda ko‘zga ko‘ringan kotiblardan bo'lib,
Ahmad ibn Tulunning kotibi edi. Ushbu man-
sabga yetarlicha qodir bo‘lmasa-da, Ahmad
ibn Tulun ba’zi yaqginlari tomonidan uni ish-
dan chetlatish haqgida berilgan maslahatini
rad etib: “Uni misrlik bo‘lgani uchun ko‘tarib
yuraman, bir yurtga podshoh bo‘lgan odam
uchun eng yaxshi narsa kotibi o‘sha (yurt)
dan bo‘lishidir”, degan.

Tuluniylar davrida Vallod ismi bilan ta-
nilgan Valid ibn Muhammad Tamimiy qo'li-
da tilshunoslik ham rivojlandi. “Muhazzab
fin nahv” asari muallifi Ahmad ibn Ja'far
Daynuriy, “Ma’onil Qur’on va mansuxuh”
asari muallifi Abu Ja’far Nahhos, Muhammad
ibn Hasson Nahviylar tilshunoslik maktabi
vakillari hisoblanadilar.

Tuluniylar davrida Misrda tarix va har-
biy yurishlarni qog‘ozga tushirishga e’tibor




qaratgan ko‘plab kotiblar ham yuzaga chiq-
di. Ularning eng mashhuri Abdurrahmon
ibn Hakam Qurashiydir. U rivoyat va hadis
ahlidan bo‘lib, keyinchalik qissa va xabarlar-
ga muhabbat qo'yib, tarixga qiziqib qolgan.
“Futuh Misr” (“Misr fathlari”) kitobi mavjud,
Abdulhakam Misrning harbiy yurishlarini
yoritgan dastlabki tarixchi sanaladi.
Tuluniylar davrining mashhur tarix-
chilaridan yana biri Ibn Doya kunyasi bilan
mashhur Abu Ja’far Ahmad ibn Yusufdir. U
Ahmad ibn Tulun hayot yo‘liga bag‘ishlab
bitta asar va Xumoruvayh tarixiga doir yana
bir asar muallifidir. Shuningdek, “Axbor g'il-
moni bani Tulun”, “Husnul ugbo”, “Axborul
atibbo”, “Mukafaa” asarlarini ham yozgan.
Tuluniylar davlatidagi tarixchilar ora-
sida Balaviy nisbasi bilan mashhur Abu
Muhammad Abdulloh ibn Muhammad
Madiniy ham mavjud bo‘lgan. Ibn Nadim
uning olim, fagih va voiz bo‘lgani, “Abvob”,
“Ma’rifa”, “Diyn va faroizuhu” va ko‘plab
asarlar bitgan. Ushbu kitoblarning barcha-

si yo‘qolib ketgan, faqat “Siyratu Ahmad ibn
Tulun” kitobi saqlanib qolgan. U III hijriy
asrning 2-yarmi (milodiy IX asr)dagi Misr
va Quyi Shargni o‘rganishning eng muhim
manbalaridan sanaladi.

Tuluniylar davrida Misrda tibbiyotga oid
ilmlar ham mashhur bo‘lib, ularning orasi-
dan Sa’id ibn Tirfil nasroniy dinida bo‘lib,
Ahmad ibn Tulunga xizmat qilgan. Sa’id ibn
Bitriq (vaf. 328/939) ham nasroniy bo‘lib,
ko‘plab asarlar yozgan, ularning orasida
“Tarixul majmu’ alat tahqiq vat tahqiq” nomli
tarixga oid asari mavjud [1:80-84].

Xulosa  o‘rnida aytish  mumkinki,
Tuluniylar turkiy sulolalar ichida birin-
chi bo‘lib Misrda mustaqil davlat tuzgan
suloladir. Ular hijriy 254-292 (milodiy
868-905)-yillarda Misr va Shomni birlash-
tirib, Abbosiylar davlati bilan raqobatlasha
olgan davlatni boshqarib, tarixda qolgan
madaniy va ma'naviy yodgorliklar qoldirgan,
yangi tizimlar joriy qilganlar, ham shar’iy,
ham tabiiy ilmlarni rivojlantirganlar.
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O (rta Osiyo xattotlik san’ati taraqqi-
yoti tarixiga nazar solinsa, VII-X
asrlarda Arab xalifaligining markaziy sha-
harlari - Makka, Kufa va Basrada yaratilib,
keyinchalik xalifalikning boshqa hududla-
riga tarqalgan xat turlaridan foydalangan
holda Movarounnahr xattotlik maktabi vu-
judga kelganini bilib olish mumkin. Ahmad
ibn Umar Ash’as Abu Bakr Samarqandiy (XI
asr), Ahmad Tabibshoh Movarounnahriy
(vaf. 1215), Ali Banokatiy (XIII asr), Jamshid
Shoshiy (XIV asr) kabi xattotlar ushbu mak-
tab vakillari sifatida dong taratganlar.

XIV-XV asrlarda ilm-fan, madaniyat va
san’atning barcha sohalarida bo‘lgani kabi
xattotlik san’atida ham misli ko‘rilmagan
yuksalish kuzatildi. Shu davrdan boshlab
O‘rta Osiyoning turli mintaqalarida bir ne-
cha xattotlik maktablari paydo bo‘ldi.

Yozuv va kitob ko‘chirishga e’tiborning
ortishi tufayli Movarounnahr hududida bir
necha xattotlik maktablari vujudga keldi.
Ular:

1. Buxoro xattotlik maktabi;

2. Xorazm (Xiva) xattotlik maktabi;

3. Farg‘ona (Qo‘qon) xattotlik maktabi;
4. Samarqgand xattotlik maktabi;

5. Toshkent xattotlik maktabi.

Hind xattotlik maktabi esa, asosan Tabriz,

<
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Hirot, Buxoro va Samarqand xattotlik mak-
tabi ta’sirida taraqqiy etgan.

XV asrda Temuriylar sulolasi hukm-
dorlarining qo‘llab-quvvatlashlari bilan
vujudga kelgan Hirot xattotlik maktabi
Sultonali Mashhadiy (1437-1520), Darvesh
Muhammad Taqiy Hiraviy (XV asrning bi-
rinchi yarmi), Abduljamil Kotib (vaf. 1505-
1506) kabi vakillari bilan elga tanilgan.
Amir Temur davrida Mavlono Shamsuddin
Munshiy, sangtarosh va xattot Oltun juda
mashhur bo‘lgan.

Alisher Navoiyning shaxsiy kutubxona-
sida 11 ta yirik xattot: “Xattotlar sultoni”
Sultonali Mashhadiy (1437-1520),“nas-
ta'liq” xatini ixtiro qilib, uni san’at darajasi-
ga ko‘targan Mir Ali Tabriziy (1330-1405),
Darvesh Muhammad Taqiy Hiraviy (XV asr-
ning birinchi yarmi), Abduljamil Kotib (vaf.
1505-1506), Darvesh Muhammad Toqiy (XV
asrning ikkinchi yarmi XVI asr boshlari)
kabi vakillari samarali ijod qilganlar.

Ibrohim ibn Shohruh, Boysung‘ur Mirzo,
Badiuzzamon Mirzo kabi Temuriy shahzo-
dalar ham xattotlikka homiylik qilish bilan
birga o‘zlari bu san’at turi bilan shug‘ullan-
gan. Zahiriddin Muhammad Bobur esa yangi
xat va alifbo “Xatti Boburiy” ixtirochisidir.
Temuriy shahzodalardan Boysung‘ur Mirzo
(1397-1433) esa oz zamonasining yetuk
olimlaridan edi. U Hirotda tashkil qilgan
kutubxonada musavvir, naqgqosh va boshqa
ustalar bilan bir qatorda 40 dan ortiq xattot-
lar qo‘lyozma kitoblar tayyorlash, yaroqgsiz
holga kelganlarini ta’mirlash bilan mashg'ul
bo‘lgan.

XIX asrning ikkinchi yarmiga Kkelib,
ma’lum iqtisodiy va siyosiy sabablarga ko‘ra,
Toshkent ham madaniy markazga aylana
boshladi. Maktab, maorif, san’at va adabi-
yotning rivoj topishi bu yerda ham o‘ziga
x0s yo‘lda husnixat bilan shug‘ullanuvchi
san’atkor xattotlarning yetishib chiqishi-
ga zamin hozirlaydi. Toshkent xattotlari
O‘rta Osiyoning Shohmurod Kotib boshliq
oltinchi husnixat maktabini tashkil qila-
di. Toshkentda ham husnixat taraqqiyoti
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ma’lum darajada toshbosma orqali kitob
nashr qilish bilan bog'liq bo‘lgan. Sanab
o‘tilganlar orasida badiiy jihatdan yuksak ta-
raqqiyot bosqichiga ko‘tarila olganlari Hirot,
Buxoro va gisman Farg‘ona (Qo‘qon) hus-
nixat maktablaridir. Toshkent xattotlik mak-
tabi tarixida olimlar va xattotlar o‘chmas
iz qoldirishgan. Chunonchi, Taftazoniyning
shogirdi Jamshid Shoshiy (XIV asr) 1358-yil-
da Mahmud Zamaxshariyning “Kashshof”
asarini nasx xati bilan ko‘chirgan. Hozir bu
nodir qo‘lyozma O‘zbekiston Respublikasi
Fanlar akademiyasi Shargshunoslik institu-
tida saglanmoqgda. Bundan tashqari, quyida-
gi xattotlarni ham gayd etish lozim:

Muhammad Shayx Toshkandiy Sayidxo‘ja
0g’li. Nasx xatida go‘zal yozuvchi, mashhur
xattotlardan. Shayx Toshkandiy Davlatshoh
ibn Aloiddin Baxtishoh Samarqandiyning
“Tazkirai Davlatshoh” nomli kitobini nasx
xatida ko‘chirgan [1:237]. Mavlono Soniy
Pirmuhammad Toshkandiy. XVI asrning
adib, shoir va xattotlaridan bo‘lib, 0z
davrida she’riyatning turli janrlari bilan
shug‘ullangan.  Shuningdek 1576-yilda
Alisher Navoiyga bag‘ishlab “Muammoi Mir
Husayn” asariga fors tilida mukammal sharh
[6:188] yozgan va uni go‘zal nastaliq xati
bilan ko‘chirgan [7:10,25,26,108-109,118-
119,120,248].

Mavlono Obidiy Shoshiy ham ulug‘ xat-
totlardan, nastaliq xatining ustozi, Mir Ali
Tabriziy shogirdlaridan biri bo‘lgan.

Muhammad Yunus Toib Muhammad Amin
0°g’li. Toshkentda sobiq Tinchob mahallasida
tug'ilib, Qo‘qonda o‘qigan. Yunus Toib bilim-
li, shoir, tarixchi ham xattot bo'lib, ko‘p umri
Qo‘gqonda o‘tgan. 1907-yilda Qo‘qonda vafot
etgan. 1894-yilda Abdurahmon Jomiyning
“Jilour ruh” nomli “shiniya” qasidasiga javob
tariqasida “Anvorul bavoriq” nomli gasida
yozib, go‘zal xatda oz qo'li bilan ko‘chirgan-
ligi taxmin qilinadi (inv. N2 6696) [5:145].

“Tarixi jadidai Toshkand” muallifining
aytishicha, ko‘p kishilarning vafotiga tarix
va marsiyalar yozgan. Muhammad Hodiy,
Toshkentlik Akmalxon shular jumlasidandir
[4:336].

Muhammad Saidxo‘ja Asqarxofa o'g’li.
Nasx va nastaliq xatlarida mahoratli xat-
totlardan. 1867-yildan boshlab Toshkentda
matbaalar qurila boshlagan paytda matbaa-
ga dastlab kitob nashr gilgan kishi Saidxo‘ja
xattot bo‘lgan. Toshkentda birinchi mar-
ta katta hajmli kitoblardan Abdurahmon
Jomiyning “Favoidi Ziyoiyya” kitobi uning
tomonidan Kko‘chirilib, bosilib chigqgan.
Boshqga qo‘lyozmalari va bosilgan kitoblari
ko‘p. Muhammad Saidxo‘ja oktabr to‘ntari-
shidan ilgariroq vafot etgan [2].

Annotatsiya . Maqolada XIX asrning ikkinchi yarmiga kelib, ma’'lum iqdisodiy va siyo- !

siy sabablarga ko'ra, Toshkent ham madaniy markazga aylana boshlagani, maktab, ma-
orif, san’at va adabiyotning rivoj topishi bu yerda ham o‘ziga xos yo‘lda husnixat bilan !
| shug‘ullanuvchi mohir xattotlarning yetishib chiqishiga zamin hozirlagani, Toshkent
| xattotlari O‘rta Osiyoning Shohmurod Kotib boshliq oltinchi husnixat maktabini tashkil
. qilganlari hamda bugungi kunda faoliyat olib borayotgan Toshkentlik xattotlar haqida
. so'z yuritildi.

Abstract. In the article, by the second half of the 19th century, due to certain econo- |
| mic and political reasons, Tashkent also began to become a cultural center, the develop- :
| ment of schools, education, art and literature also took place here in a unique way. It was
| talked about the fact that there prepared basis for the development of skilled calligrap-
. hers, that Tashkent calligraphers established the sixth school of calligraphy headed by
i Shahmurad Kotib in Central Asia, and Tashkent calligraphers who are working today.
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Shohmurod Kotib, Shoshiy. .
Key words: Movarounnahr, school, culture, education, calligraphy, types of letters, :
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Muhammad Usmon Kotib Toshkandiy.
1856-yilda Namangan shahrida tug‘ilgan.
Muhammad Sharif Toshkentga ko‘chib kel-
ganda Usmon 6 yoshda bo‘lib, Muhammad
Sharif yolg‘iz o‘g‘lining tarbiyasi uchun qoli-
dan kelgancha harakat gilgan. Usmon kotib
juda kamtar, ta’'magirlikni yoqtirmaydigan,
mansab ishlariga aralashmagan, shoirtabi-
at kishi bo‘lgan [5:145]. Xattot arab va fors
tillarini mukammal bilgan, shu tildagi ki-
toblarga sharhlar yozgan, ahamiyatga ega
bo‘lgan o‘rinlarda izoh qoldirib, chiroyli xati
bilan yozib qo‘ygan. Umar Xayyom, Navoiy,
Fuzuliy va Bedil kabi shoirlarning she’rlari-
ni yod bilgan va chiroyli qilib yozgan Usmon
kotib husnixatdan dars ham bergan. Xattot
1935-yilda 79 yoshida vafot etgan.

Muhammad Azim Muznib Ro‘zimuham-
mad Toshkandiy o’g’li. Nasx va nastaliq xati-
da zebo yozuvchi kotib, ham shoir. 1912-yil-
da o‘zbek tilida huusnixat qoidalarini oz
ichiga olgan “Mir’oti ta’'lim”, ya'ni “Ta’lim
ko‘zgusi” nomli risola yozib, nasx va nasta-
lig xatlarining qoidalarini ko‘rsatgan [3:1-2].

Sirojiddin Maxdum Sidqiy Mirzohid o’g'li
Xandoyliqiy. XIX asrning ikkinchi yarmi
XX asrning boshlaridagi o‘zbek adabiyo-
tining kozga ko‘ringan vakillaridan biri.
Toshkentda dastlabki bosilgan nashrlarda
taxallusini Shevan, Shavkat deb, keyingi
vaqtlarda Sidqiy taxallusi bilan shuhrat qo-
zongan. Sirojiddin Toshkent viloyatining
Xondayliq qishlog‘i (hozirgi Bo'stonliq tu-
mani)da 1884-yilda tug'ilib, 1934-yilda
Parveztepa qishlog‘ida vafot etgan [5:54].

Aytish mumkinki, san’atkor xattotlar-
ning yozgan xatlari ma’no ifodalash baro-
barida, kishilarni hayajonga solib, ularga
estetik zavq bergan. Kotib qalami bilan
yozilgan har bir xat bebaho olmas asar hi-
soblangan. Muhammad bin Husayn Tibiy,
Mir Ali Tabriziy, Sulton Ali Mashhadiy, Mir
Ali Xisraviy, Munis Xorazmiy va Ahmad
Donishlar shular jumlasidandir [8].

Buyuk xattotlar xatning turlari va xil-
ma-xil uslublariniixtiro qilishgan. Shulardan
biri 28 harfdan iborat arab alifbosining

dastlabki shakli Nasxi Hijoziy qadimdir.
Mushafi Usmon ham mana shu xatda bitil-
gan. Xalifa hazrati Usmon ibn Affon davriga
kelib Qur’oni karim mukammal kitobat qi-
lingan va undan ko‘plab nusxalar ko‘chira
boshlangan. Mazkur nusxalarning ayrimlari
O‘rta Osiyo hududlariga keltirilgan.

Shayx Jamoliddin Yoqut Jazoiriy (277-
397/891-1007) ulug’ xattot Ibn Muqgla shak-
llantirgan mashhur yetti xatni mukammal-
lashtiradi. Shuningdek, u nasx xatining ixti-
rochilaridan biridir. Undan keyin Ibn Bavvob
(vaf. 1022) ham xat uslublariga sayqal berib,
36 xil xat turining 17 xilini yaratgan. Biroq
yaratilgan barcha uslublarning asosini yetti
xildagi xat turi tashkil etgan.

Ular orasida - kufiy, muhaqqaq hamda
tavge’ xatlarining o‘ziga xos paydo bo‘lish
tarixi va shakllanish darajasi mavjud.

Yuqorida qayd etilgan xat turlarining har
biri maxsus o‘rinlarda qo‘llanilgan. Ko'fiy
xati naqgshin bezak o‘rnida foydalanilgan,
nasx xati asosan kitob matnlarini ko‘chirish-
da, suls xati - yodgorlik obidalari peshtoq
yozuvlari va lavhalarda, tavqi’ xati imzoda,
riqo’ xati maktublarda ishlatilgan. Bu yetti
xat uslubining xar biri ingichka - xafiy va
yo‘g‘on - jaliy qalamlarda yozilishiga ko‘ra,
o‘n to'rt xil xatni tashkil etadi.

O‘tmishda xattotlar qo‘lyozmani mohiro-
na ko‘chirish uchun ikki xil xatni mukammal
o‘zlashtirishi kerak edi: biri oddiy mayda -
xafiy xat, ikkinchisi yirik - jaliy xat. Xattot
matnni uch tur xatda, ya'ni oyat, hadislarni
“nash”, oddiy matnlarni “nasta’liq”, bob va
sarlavxalarni “suls” xati bilan chiroyli qilib
ko‘chirishi lozim bo‘lgan.

Katta hunar va san’at hisoblangan bu
soha egalari tarixda xattot yoki kotib nomi
bilan mashhur bo‘lib, o'z mahoratlarini as-
rlar davomida takomillashtirib bordilar. Va
natijada yozuv va kitob ko‘chirishga e’tibor-
ning ortishi tufayli Movarounnahr hududida
bir necha xattotlik maktablari vujudga kel-
di. Ular - Buxoro xattotlik maktabi, Xorazm
(Xiva) xattotlik maktabi, Farg‘ona (Qo‘qon)
xattotlik maktabi, Samarqand xattotlik mak-
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tabi va Toshkent xattotlik maktabi edi. Hind
xattotlik maktabi esa, asosan Tabriz, Hirot,
Buxoro va Samarqand xattotlik maktabi
ta’sirida taraqqiy etgan.

Tarixdan ayonki, hukmdorlar ilm-fan va
madaniyatga homiylik qgilgan yurtda hamis-
ha ma’naviyat yuksalgan, rivoj topgan. Shu
jihatdan Amir Temur va uning avlodlari ilm-
fan, madaniyat va adabiyotga homiylik qilib,
o‘zlari ham bu borada ulkan meros qoldir-
gani hech kimga sir emas. Hazrat Navoiy o'z
asarida yigirma ikki temuriy shahzoda (Xalil
Sulton, Mirzo Ulugbek, Boysung'ir Mirzo,
Abulqosim Bobur, Sulton Mas’ud Shoh Barib
Mirzo, Abdullatif Mirzo, Xusayn Boyqgaro va
boshqalar) she’r va musiqaga oshno bo‘lga-
nini e’tirof etgan.

Xattotlik maktablari orasida Toshkent
maktabining o‘rni va ahamiyati beqiyosdir
va hozirga gqadar uning vakillari xattotlik
san’ati darg‘alari sifatida faoliyat olib bor-
moqdalar. Bugungi kunda faoliyat yuritayot-
gan Toshkent xattotlari:

Badalboyev Salimjon Sobirjon o'g‘li 1942-
yil 17-fevralda Toshkent shahrida tavallud
topgan. Otasi Sobirjon Zokirjon o‘g'li. Bobosi
Zokirjon Barogxon va Abulqosim madrasa-
larida dars bergan. Otasi Sobirjon arab va
fors tillari va hamda figh ilmini yaxshi egal-
lagan, xati juda ham go‘zal bo‘lgan. Xattot
Salimjon yoshlik chog‘laridanoq otasining
go‘zal xatini ko'rib, xattotlik san’atiga mu-

habbati uyg‘ongan.
1964-1970-yillarda Toshkent Davlat
Universititetining filologiya fakultetida

tahsil olgan. Ustozi mohir xattot Hasanxon
Nizomovdan universitetda o‘qib yurgan
kezlarida xattotlik san’ati sirlarini o‘rgan-
gan. Xattotlik san’ati bo‘yicha pedagogik
faoliyati 1989-yil “Davlat tili haqida”gi qo-
nun gabul gilingandan so‘ngdan boshlan-
gan va arab xati asosidagi eski o‘zbek yo-
zuvidan maktab, litsey va institutlarda xat-
totlik san’atidan ustozlik qilgan. Toshkent
Davlat Universitetining tarix fakultetida,
1995-yildan 2001-yilgacha Toshkent Davlat
Shargshunoslik institutida, 1996-yildan
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2013-yilgacha “Misr ta'limi va madaniya-
ti markazi’da, 2010-yildan “Kamoliddin
Behzod” nomidagi milliy rassomchilik va di-
zayn instituti talabalariga “Yozuv grafikasi”
va “Badiy xattotlik” fanlaridan ta’lim berib
kelmoqda.

Qur'onni ko‘chirishda qo‘llaniladigan
nasx xatini, suls,nasta’liq, kufiy, devoniy, riq’a
va boshqga xat uslublarini ham mukammal
egallagan.

1991-yildan hozirgi vaqtga qadar eski
o‘zbek yozuvi va xattotlikka doir bir qancha
go‘llanma va risolalar chiqargan. “Nasx xati
mashqlari” (1991-yil), “Odobnoma” (1993-
yil), “Turkiy guliston yoki axloq” (1994-yil)
shular jumlasidandir. 1998-yilda chop etilgan
“Alifbo” kitobiga ham mualliflik gilgan. 1999-
yil nashrdan chiqqan “Forsiy xat mashgqlari”
kitobi Shargshunoslik institutida qo‘llanma
sifatida foydalanib kelinmoqda. Bulardan
tashqari, Respublika matbuotida Xattotlik
san’ati tarixiga oid bir qancha magqolalari va
xat namunalari bosib chiqarilgan.

2001, 2003, 2005, 2007 va 2008-yillarda
ustoz Salimjon xattot haqida radio va televi-
deniyada gator ko‘rsatuvlar va eshittirishlar
olib borilgan. Turkiyaning Istanbul shahri-
da har uch yilda bir marotaba o‘tkaziladigan
“Xalgaro xattotlik musobaqasi”da uch maro-
taba qatnashib, ikki marotaba (2001, 2004)
ramziy sovringa va maxsus sertifikatiga sa-
zovor bo‘lgan.

Respublikadagi bir qancha masjid va
magbaralarda xattotning yozuv namuna-
larini ko‘rish mumkin. Jumladan, Umar ibn
Xattob, Islomobod, G‘oib ota, Ilonli ota, Eski
Yunusobod, Hasanboy ota, Do‘sjonboy ota
yana ko‘plab jome masjidlarning yozuvlarini
misol qilish mumkin.

U 2006-yildan buyon O“zbekiston Badiiy
Akademiyasi ijodkorlar uyushmasi a'zo-
si hisoblanadi. 2007, 2008, 2009, 2011 va
2012-yillarda O‘zbekiston badiiy akade-
miyasi qoshida tashkil etilgan san’at hafta-
liklarida “Yuqori badiiy saviyasi va Yuksak
mahorati uchun” nominatsiyalari bo‘yicha
g‘oliblikni qo‘lga kiritgan.



2007 va 2009-yillarda “Misr ta'limi va
madaniyati markazi” tomonidan tashkil etil-
gan musobaqgada O‘zbekiston xattotlari ora-
sida ikki marta birinchi o‘rinni egallagan.

2009-yil O‘zbekiston Badiiy Akademiyasi
Badalboyev Salimjonni yuksak va estetik
mahorati uchun “Oltin medal” bilan taqdir-
ladi.

2010, 2011 va 2012-yillarda “Badiiy sa-
viyasi va yuksak mahorati uchun” nominat-
siyasi bo‘yicha diplom va maxsus sovg‘alar
bilan taqdirlandi. 2012-yil 26-yanvarda
Misr davlat Oliy Ta'lim vazirligi “Oltin me-
dal”i bilan mukofotlangan.

Habibulloh Solih 1949-yil Tojikistonning
Vahsh (Oks) tumanida tug'ilgan.
1968-1973-yillari Buxorodagi Mir Arab mad-
rasasida, 1973-1975-yillarda Toshkentdagi
Namozgoh oliy madrasasida, Oliy diniy
maktab (hozirgi Imom Buxoriy nomida-
gi Toshkent Islom instituti) da ta’'lim olgan.
1975-1982-yillarda  O‘zbekiston ta'mir-
lash va loyihalash ilmiy-tekshirish institu-
tida faoliyat yuritib, Markaziy Osiyoning
eng yirik tarixiy me'moriy obidalari tik-
lanishi va ta’'mirlanishiga hissa qo‘shdi.
1982-1987-yillari lordaniya universiteti-
ning (Ammon) shariat fakultetini bakalavr
diplomi bilan tugatgan. 1996-yili Istanbulda
o‘tkazilgan Xalgaro xattotlar bellashuvida
kuchli o‘nlikdan o‘rin olgan. 1999-yili Lohur
(Pokiston)da o‘tkazilgan II xalgaro xattot-
lar festivalining 2-o‘rin sovrindori va “yan-
gi tarz” kashf qilgani uchun “Parvin qalam”
(“Parvin qalam” ya'ni, Sharq yulduzi (XX
asrda Mashriqdan chiqqan yulduz) unvoni
bo'lib, har asrda yangilik yaratgan kishiga
beriladigan unvon) unvoniga sazovor bo‘ldi.

Ajdodlar an’anasiga ko‘ra Qur'on yozu-
vining yangi tarzi kashf qilindi. Bu yozuvni

“Nagshin bezak” ko‘rinishi deb yuritilmoqda.
Bu yozuvga Bahovuddin Nagshband hazrat-
lari tamal toshini qo‘ygan edilar.

“Hazrati Bahovuddin Nagshband o'z za-
monasida kimxob matolarga naqsh bog‘lash-
da benazir mahorat sohibi edi”, deb ta'rif be-
radi Alisher Navoiy.

Bahovuddin Nagshbandning ustozi Amir
Kulol, ko‘zga ko‘ringan shogirdi esa Mavlono
Ya’'qub Charxiy bo‘lgan.

Habibulloh Solih Bahovuddin
Nagshbandning mana shu mahoratini
chuqur o‘rganib, undan ta’sirlanib, “yangi
tarz” kashf qildi. Habibulloh Solih ijod ahli-
ga XXI asrda barcha nagshlar o‘qilishi lozim
degan fikrni e’lon qildi. Ya'ni “Ziynat va hik-
mat” uyg‘unligini topishga chaqiradi.

Habibulloh Solih Abdulgahhor Shoshiy,
shayx Yusufxon Shokirov, shayx Abdug‘ani
Abdullayev, Ismoil Maxdum, Asrorqul va
Otaqul Mavlonqulovlardek fidoyi insonlar
xizmatida bo‘lish baxtiga muyassar bol-
di. Ziyovuddinxon qori, xating durust ekan,
deya uni maqtab, Diniy boshgarma kutubxo-
nasiga ro‘yxat tuzish va kitob tashish xizma-
tiga qo‘ygan.

Avval Nodirxon Maxsum domla, keyin
Abuturob qori rahnamoligida kutubxonada
ishlagan. U O‘rta Osiyoda ajdodlar kashf et-
gan, Qur'onni ko‘chirishda qo‘llaniladigan
nasx, buyruq va farmonlarni yozishda ishla-
tiladigan tavqi, maktubga xos riqo va boshqa
xat uslublarini ham mukammal egallagan.

1975-yilda Toshkent Islom institutini ta-
momlagach, arabshunos-ta’mirchi sifatida
Buxorodagi Nodir devonbegi xonaqohi va
madrasasining peshtoq yozuvlari ta’'mirla-
nishiga safarbar qilindi. Qadimiy bitiklar-
ning o‘ttiz foizi ham saqlanib qolmagan obi-
daning tarixiy asliyati bir oy ichida tiklandi.
Birinchi yirik ish, hayrat, tabrik va e’tiroflar
Habibulloh Solihni ilhomlantirdi. Navbatda
Bibixonim va Tillakori masjidlari, Go'ri Amir
majmuasi, keyinchalik Amir Temur muzeyi,
Xoja Ahror Valiy masjidi, Shahrisabzning
barcha obidalari turardi. Termiz, Buxoro,
Ko‘’hna Urganch, qo‘shni respublikalardagi
60 dan ortiq osori atigalardagi bitiklar xat-
tot-olimning zakovati, g‘ayrati bois qayta
tiklandi. (“Har yoshimga bittadan me’moriy
obida to‘g'ri kelar ekan”, deydi u.)

Habibulloh Solih 2002-yilda “O‘zbekiston
Respublikasida xizmat ko‘rsatgan Madaniyat
xodimi” ordeni bilan taqdirlandi. Buxoro,




Samarqand va Toshkentdagi madrasa va
masjidlardagi koshinkorlik yozuvlari ham
uning ijodidir.

Mamatov Islom Odinayevich 1968-yil

5-fevralda Tojikistonda tug'ilgan. Otasi
OdinaMuhammad Ibrohim o‘g‘li,onasi Anora
Mulla Solih qgizi. Yoshlik chog‘idan xattotlik
san’atiga muhabbati bo‘lgan. 12-yoshidan
ustozi xattot Habibulloh Solihdan go‘zal xat
sirlarini o‘rgana boshlagan.

Dastlab nasxi buxoriy yozuvini o‘rgan-
gan. Qur’oni Karimni ko‘chirishda qo‘llanila-
digan nasx xatini, suls,nasta’liq, kufiy, devo-
niy va boshqga xat uslublarini ham mukam-
mal egalladi.

Dastlabki ish faoliyatini 1981-1982-yil-
larda O‘zbekiston ilmiy ta'mirlash birlash-
masida xattot bo‘lib ishlashdan boshlagan.
1982-1984-yillarda 29-Arab maktabida xat-
totlikdan dars bergan. 1987-1989-yillarda
O‘rta Osiyo va Qozog‘iston Musulmonlari
diniy idorasining Xalgaro bo‘limida xat-
tot bo‘lib ishlagan. 1989-1993-yilla-
ri Buxorodagi Mir Arab madrasasida,
1994-1998-yillarda Toshkentdagi Imom
Buxoriy nomidagi Toshkent Islom institu-
tida ta'lim olgan. Toshkent Islom instituti-
da ta’'lim olayotgan davrida Movarounnahr
nashriyotida ishlagan. Toshkent Islom ins-
titutida, 1994-yildan Abul Qosim madra-
sasida xattotlikdan dars bergan, hozirda
Ko‘kaldosh o‘rta maxsus Islom bilim yurtida
faoliyat yuritmoqda.

1998-yil Istanbulda o‘tkazilgan Xalqaro
xattotlar bellashuvida suls xati bo‘yicha ish-
tirok etib, kuchli o‘nlikdan o‘rin olgan. 1999-

yil Lohur (Pokiston)da o‘tkazilgan II xalqaro
xattotlar festivalida ishtirok etgan.

Moxir xattot 2000-yildan buyon ko‘plab
mamlakatlarda xizmat safarlarida bo‘lib
kelmoqda. Malayziyadagi o‘'ndan ortiq mas-
jidlarda, Hindistonning Kerala shtatidagi,
Rossiyaning Qozon shahridagi Qul Sharif
jome masjidida, Boshqirdiston, Orenburg,
Chechenistondagi bir gancha masjidlarda,
Qozog‘istondagi Ostona, Olmata, Chimkent,
Kazalinskiy, Aktau, Janavuzen shaharlarida-
gi bir gancha masjidlarining peshtoqlarida-
gi yozuvlar moxir xattotning ijodiga mansub.
O‘zbekistondagi ko‘plab masjid, magbara va
gayta ta'mirlangan tarixiy yodgorliklarning
interer, ekstrier yozuvlarini yozgan. Xususan,
Toshkent shahridagi Hazrati Imom komp-
leksidagi barcha yozuvlar, Minor, Kamolon,
Chinor ota va boshqa ko‘plab masjidlarning
naqshinkor yozuvlari mohir xattot qalamiga
mansubdir.

Tarixsiz kelajak yo‘'q deganlaridek,
o‘tmishini chuqur bilgan xalgqning istigboli
kafolatlidir. Tarixni anglash orqali insonda
hayotni, ozligini anglash qobiliyati shaklla-
nadi. Aynigsa, buyuk ajdodlarning vorislari
bo‘lgan, bashariyat taraqqiyotiga katta his-
sa qo‘shgan millatga daxldor inson qalbida
o‘tmishini o‘rganishga ehtiyoj kuchayadi.
Uning milliy g‘ururi mustaqil taraqqiyot
yo'lini tanlagan yurt farovonligi uchun ka-
marbasta bo‘lishga chorlaydi. Shu bois, er-
tangi kun vorislari - yoshlarning yurtimiz
va xalqimiz tarixini bilishi ularning yetuk
inson sifatida ulg‘ayishida muhim ahamiyat
kasb etadi.
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IMOM ABU HANIFAGA NISBATAN

MURJIIYLIK IDDAOSIGA MUNOSABAT

ORT N

ATTITUDE TO IMAM ABU HANIFAH'S
ALLEGATION OF MURJIISM

5 Q)¢ 5

mom Abu Hanifa No‘mon ibn Sobit

hijriybirinchiasrningikkinchiyarmida
Kufada tug'ilgan. U (80-150/699-767)
0‘zi yashagan asrning siyosiy va ijtimoiy
ishlariga chalg‘imasdan avval savdo-sotigni
o‘rganishga kirishadi. Qur’oni karimni
yoshligida yod olgan No‘mon ibn Sobit 0z
asrining yetuk allomalaridan biri Imom
Sha’biy maslahati bilan ilm o‘rganishga
e’tibor qaratadi. U dastlab kalom ilmini
o‘rganishga e’tibor beradi va bu sohada
yetuk darajaga erishadi. U ko‘plab din va
mazhab vakillari bilan e’tiqodiy mavzular
bo‘yicha munozaralar o‘tkazish uchun
turli mintaqalarga boradi. U yashagan
Kufa shahrida turli ta’limot va e’tiqod
vakillari bilan shiddatli bahs-munozaralar
giladi. Vaqt o'tishi bilan u o‘zidan oldingi
ulamolarning yo‘lini tutib, kalom ilmini
tark etadi va fighni o‘rganishga kirishadi.
Sunnat va sahobalar yo‘lidan og‘ishmaslikni
ma’qul ko‘rgan Imom Abu Hanifa bu sohada
mujtahidlik darajasiga yetadi va “Abu
Hanifa” nomi bilan mashhur bo‘ladi.

Imom Abu Hanifa o'zi yashagan asrning
siyosiy maydonida umaviylar davlatining
yemirilishi va abbosiylar davlatining barpo
etilishining guvohi bo‘ldi. Bu davlatlar
xalifalari va hukmdorlari bilan turli ijobiy
va salbiy munosabatlarga ega edi. Jamiyatga
ta’siri katta bo‘lgani uchun uning siyosiy
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munosabati hokimiyat tomonidan e’tiborga
olingan. U taklif qilingan davlat vazifalarini
gabul qilishdan bosh tortib, ilmiy
vakolati va ta’siridan oz manfaati uchun
foydalanmoqchi bo‘lgan hukumat egalariga
imkoniyat bermadi [7:448-450;13:45-47].

Umaviy hukmdorlarining arab
irqchiligiga bo‘lgan munosabati, ahli bayt va
arab bo‘lmagan musulmonlarga, jumladan,
Imom Abu Hanifaga nisbatan olib borgan
siyosatlari olimning ularga qarshi bo‘lishiga
sabab bo‘ldi. Xususan, zulmga uchragan
ahli bayt a’zolari tomonidan qo‘zg‘olonlar
uyushtirildi ~ [13:53-54]. Uning bu
munosabati hukumatlarni bezovta qilgani
uchun, uning fatvo berishi man etilishiga
sabab bo‘ldi, hatto gamoqqa tashlandi va
giynoqgga solindi.

Fathlar natijasida Islomga singib ketgan
ajam xalqlar o'z madaniyatidan olib kelgan
bilimlar, bir tomondan, fikrning yangi
eshiklarini ochsa, ikkinchi tomondan,
ko‘plab muammolarning paydo bo‘lishiga
sabab bo‘ldi. Kelib chiqishi turli millat va
dinga mansub kishilar istiqgomat qiladigan
Kufa shahridagi musulmonlar kundalik
hayotdaduchkeladigan muammolargafatvo
olish uchun Imom Abu Hanifaga murojaat
gilar edilar. Muammolarga yechimlari va
ogilona yondashuvlari odamlarni u zot
atrofida to‘planishiga imkon berdi.

Islom olami boshidan kechirgan siyosiy
inqirozlar natijasida turli firqalarga bo‘linib
ketdi. Bu firgalarning yetakchilari va
tarafdorlari oz qarashlarining to‘g'riligini
isbotlash, oz rahnoma va mazhablarining
fazilatlarini, boshqalarning xatolarini ochib
berish uchun Qur’on, sunnat va sahobalar
hayotidan dalillar keltira boshladilar.
Ba’zan bu manbalardan o‘zlariga kerakli
narsani topa olmaganlar “soxta rivoyatlar
to‘qish”"ga ham kirishdilar. Imom Abu
Hanifa bu holat eng qizg‘in bo‘lgan davr va
mintagada yashagan. llmiy salohiyatga ega
va asrining diniy peshvolaridan biri bo‘lgan
Imom Abu Hanifa atrofidagi bu jarayonlar
uning rivoyatlarga nisbatan birmuncha
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ehtiyotkor bo‘lishiga sabab bo‘lgan. Isnod
va sanadlarni aytish harakatlari endigina
boshlanayotgan bu davrda rivoyatlarni
gabul qilishda o‘zi belgilagan mezonlar
bilan yondashar edi. U oziga yetib kelgan
rivoyatlarning ba’zilarini Qur’on, mutavotir
va mashhur sunnatlarni dalil qilib, rad etdi.
Uning bunday yondashuvi mutaassib va
hasadgo’y raqiblarining keskin tanqidiga
sabab bo‘lgan omillardan biri edi.

O‘sha davrda Abu Hanifaning ba'zi
tarafdorlari uni himoya qilish maqgsadida
rivoyatlarni ilgari surdilar. Ularda Imom
Abu Hanifaga nisbatan ismi va qabilasi
zikr qilingan soxta hadislar to‘qilgan,
hatto Tavrotda unga xushxabar berilgani
ham bayon qilingan. Bu rivoyatlar uni
goralamoqchi bo‘lgan siyosiy va diniy
raqiblarining qattiq tanqidi natijasi o‘laroq
paydo bo‘lgan. Muxoliflari uni dinsizlikda,
sunnatni buzganlikda, bid’atda hatto
kufrga tushib qolishda aybladilar. Ular
oz ayblovlarida ikki nisbiy tushunchani
go‘llaganlar: “Abu Hanifa “murjiiy” va
“jahmiy”dir” [8:510-528]. Imom Abu Hanifa
iymon va amalga bo‘lgan yondashuvi tufayli
“murjiiy” deb ta’riflangan.

Islom tarixida xalifa Usmon ibn Affon
(roziyallohu anhu) shahid bo‘lgandan keyin
paydo bo‘lgan ixtilof siyosiy bo‘linishlarga

sabab bo‘ldi. Ali ibn Abu Tolib (roziyallohu

anhu) xalifalik davrida sodir bo‘lgan
Jamal jangi bilan Ali ibn Abu Tolib va
Muoviya ibn Abu Sufyon (roziyahullohu
anhumo) o‘rtasida bo‘lib o‘tgan Siffin
jangi hamda uning oqibatlari haqidagi
e'tigodiy qarashlar bu ixtiloflarni yanada
chuqurlashtirdi. Har bir siyosiy guruh o'z
harakati va pozitsiyasini shar’iy dalillar
bilan asoslashga harakat qilar ekan,
aqidaviy ixtiloflar ham paydo bo‘ldi. Har
ikki urushayotgan tomon ham musulmon
bo‘lganiuchun kim haq, kimnohagq, o‘lganlar
vao‘ldirganlarningiymoni, oxiratdagi ahvoli
ganday bo‘lishi kabi masalalar muhokama
qilindi. Bu davrda har bir mazhab va firqa
imon, amal va katta gunohlarga turlicha
baho berib, o‘zining siyosiy pozitsiyasini
asos qilib oldi. Bu munozara muhitida
paydo bo‘lgan mazhablardan biri murjiadir.

“Murijia” so‘zining lug‘atda ikki ma’nosi
bor. “Murji”” “orqada qoldirish yoki
kechiktirish” hamda “kutish va umid qilish”
ma’'nolarini anglatuvchi “rajo” so‘zining
fe’l shaklidan kelib chiggan. Tilshunoslar
bu so‘zning har ikki ildizdan kelishi
mumkinligini aytish bilan birgalikda, irja
shaklida if’al bobidan kelganida birinchi
ma’'nosi o‘zgarmasligini, lekin umid berish
ma’'nosida kelmasligini ta’kidlaganlar
[16:186;6:41].

. Annotatsiya. Bu maqolada Imom Abu Hanifaga nisbatan murjiiylik iddosi ko'rib |
: chiqiladi. Imom Abu Hanifaning ba’zi dushmanlari uni murjiiylik mazhabiga mansub :
| deb da'vo giladilar. Ushbu maqolada birinchidan mazkur iddioning sabablari o‘rganildi.
Shuningdek, Abu Hanifaning ushbu masala yuzasidan o‘zining fikrlari tahlil qilindi.
| Mazkur maqolada Abu Hanifaning haqiqatanda “ahli sunna” mazhabiga mansubligi
. hamda figh va e’tigod jihatdan bu yo‘nalishning asoschisi ekanligi ko‘rsatib berildi. .
. Abstract. The claim of Murjiism against Imam Abu Hanifa was considered in this ar- :
: ticle. Some enemies of Imam Abu Hanifa claim that he belongs to the Murji sect. The
reasons for this claim was considered in this article. Also, Abu Hanifa’s opinions on this
| issue were analyzed. In this article, it was shown that Abu Hanifa really belongs to the |
i madhhab of “Ahl al-Sunnah” and that he is the founder of this direction in terms of ju-
| risprudence and faith.
. Kalit so‘zlar: Abu Hanifa, murjia, Qur'onning maxluqligi masalasi, kalom ilmi, ahli
bayt, soxta rivoyat, xalifalik. '
Key words: Abu Hanifah, murjia, creation of Qur’an, ahli bayt, false narration, cali-




Irja va murjia tushunchalari mazhab
tarixchilari tomonidan turli terminologik
ta'riflarga ega. Ushbu tushunchalarni
yaxshiroq tushunish uchun ba’zi ta’riflarni
keltirib o‘tish o‘rinli bo‘ladi:

1. Murjia; “Ali ibn Abu Tolib, u bilan bir-
ga bo‘lganlar va unga qarshi bo‘lganlarning
ahvolini Alloh nazdidagi hukmini bayon
gilmaydigan, ishni Allohga topshiradigan
odamlardir”.

2. Irja; “Amallarni iymon yoki ishonch-
dan keyin qo‘yish, demakdir”.

3. Irja; “Katta gunoh qilganlarning huk-
mini Allohning hukmiga havola qilib, ular
jannatiy yoki do‘zaxiy, deb hukm qilmaslik”.

4. Murjia; “Itoat bilan kufr qo‘shilsa, foy-
da yo‘q, iymon bilan qo‘shilgan gunoh esa
zarar qilmaydi, deganlar” [6:141].

5. Irja; “Hazrati Alini xalifalik tartibida
birinchi o‘rindan to‘rtinchi o‘ringa qoldi-
rish, demakdir”.

Murjiiylik haqida berilgan ta'riflarning
birinchisi bu yo‘nalish vakillarining siyosiy
munosabatini, ikkinchi va uchinchisi
esa yo'nalishning aqidaviy jihatlarini
aks ettiradi. To‘rtinchi ta’rifda iymon va
amal munosabati haqidagi qarashlari
ifodalangan bo‘lsa, oxirgisi sahobalarning
fazilatlarini darajalashda shia firqasining
yondashuvini inkor etuvchi nuqtai nazarni
ochib beradi.

Yuqorida Kkeltirilgan ta’riflar mur-
jiiylik  haqidagi turli tasavvurlarning
ifodasidir. Ahli sunnaning tushunchasida
murjiiylikning ikki - maqtalgan va
goralangan qismipaydobo‘lgan.Qoralangan
murjia deganda iymon va amal o‘rtasidagi
tafovutda haddan tashqari darajaga yetib
borgan va to‘rtinchi ta’rifda kelgani kabi
“kufr bilan birga itoatning foyda bermagani
singari iymon bilan birga gunoh ham ziyon
keltirmaydi” degan guruhlar nazarda
tutiladi [5:138]. Qoralanlangan murjia
guruhlari vakillaridan Yunus ibn Avnning
so‘ziga ko‘ra, mo'min jannatga amali va
itoati bilan emas, balki ixlos (iymoni) va
muhabbati bilan kiradi. Salh ibn Umar:
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“Namoz hatto ibodat emas, ibodat fagat
iymon dan iborat”, degan [10:130].

Ana shu qoralangan murjiiylarning g‘o-
yalari tufayli amalni e’tiborsiz qoldirish va
uning mo‘minga hech qanday foyda va zarar
keltirmasligini gqabul qilish g‘oyasi murjiiy-
lar uchun asosiy g‘oyaga aylangan [9:362].

Murjiiylikning  birinchi  vakillarini
Usmon ibn Affon, Ali ibn Abu Tolib va
Muoviya ibn Abu Sufyon davrlarida oz
birodarlarining qonini to‘’kmaslik uchun
siyosiy voqealarga qatnashmagan sahoba
Abdulloh ibn Umar (roziyallohu anhumo)
kabi “betaraflar’ning siyosiy munosabati
bilan shakllangan, deyish mumkin. Ular bu
urushlarda qatnashganlarning hukmlarini
oxiratga qoldirib, katta gunoh qilsalar ham
kufrga hukm qilmaganliklarini aytishgan.
Usmon ibn Affon, Ali ibn Abu Tolib va
Muoviya ibn Abu Sufyon (roziyallohu
anhum)lar haqidagi hukmni rad etgan -
jannat yoki do‘zaxga borishlari haqidagi
hukmni Allohga havola qilgan murjiiylik
firgasining  g'‘oyalarini  shakllantirish
jarayoni davom etgan. Chunki hukmnibekor
qilish muammoni hal qilish uchun yetarli
emas edi. Musulmon birodarlariga qarshi
urushib, ularni o‘ldirgan va shu tariqa katta
gunohga qol urgan kimsalarning ahvoli
oxiratdagidek bu dunyoda ham muhim edi.

Sahobalar davri vogealaridan keyin katta
gunohlar masalasida Islom mazhablari
o‘rtasida turlicha yondashuvlar paydo
bo‘ldi. Xorijiylar tahkim masalasini ilgari
surdilar va “Hukm fagat Allohnikidir”,
oyatni shior qilib, o‘zlaridan boshqa barcha
musulmonlarni kofir deb e’lon qildilar.
Murjialar ularning munosabatiga javoban
katta gunoh qilganlarni dunyoda “gunohkor
musulmonlar” deb qabul qiladi va ularni
iymon doirasidan chetlamaydi. Ularning
oxiratdagi holatini quyidagicha ta’riflaydi:
“Alloh barcha gunohlarni kechiradi, bundan
mushriklar mustasno. Alloh xohlasa
mag'firat qiladi, agar xohlasa, kabira (katta
gunoh) qilgan bandasining gunohlarini
fazlu rahmati bilan qilgan yaxshi amallari
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bilan tenglashtirib, kabiraga kafforat qiladi.
Xohlasa azoblaydi. Holbuki, ular gunohlari
miqdoricha do‘zaxda azoblanganlaridan
keyin jannatga kiradilar” [4:499].

Murjianing Yunusiyyafirqasiesa,mo‘min
katta gunoh qilgan bo‘lsa ham hech qachon
do‘zaxga tushmaydi, degan boshqgacha
munosabatni ilgari surgan. Murjily va
xorijiylardan tashqari, mo‘taziliylar esa
katta gunoh qilgan kishining hukmini
tavba qilgunicha yoki olgunicha keyinga
goldiradilar, ya’'ni qaysidir ma’noda orqaga
chekinadilar va tavba qilishdan oldin ularni
“manzila baynal manzitayn” mavqgeida
ko‘radigan bir tushunchani ilgari suradilar
[4:499;15:42].

Murjiiylarning imon sohasida eng
muhim jihati ularning iymonni ta'riflashlari,
iymon va amallarga yondashuvlari edi. Bu
borada murjiiylardan iymon ning ko‘plab
turli ta'riflari kelgan. [6:137-144] Ularni
uchta toifada to‘plash mumkin:

- Iymon qalb bilan hosil bo‘ladigan
bilim yoki tasdiqdir. Til bilan iqror bo‘lish
va a'zolar bilan qilingan amal iymon
hisoblanmaydi. [6:137-138];

@D iymon bu til bilan iqror va qalb bilan
tasdiqlashdir [6:142];

@M Iymon shunchaki og‘zaki tan olishdir.
Bu ta’rifga ko‘ra, munofiglar ham haqiqiy
mo‘minlar sanaladi.

Murjiiylarning  iymon  ta'riflaridan
ko‘rinib turibdiki, ular amallarni iymon ga
kiritmagan. Yana yaxshi amallar qilish bilan
iymon ko‘paymaydi, yaxshi ishlarni tark
qilish yoki gunoh qilish bilan kamaymaydi,
deb ta’kidlaganlar.  [6:144] Demalk,
musulmon kishi katta gunoh qilsa ham,
baribir haqiqiy mo‘mindir. Uning iymon ida
pasayish bo‘lmaydi.

Murjiiylar haqida ham shuni aytish
kerakki, ular umumiy shaklda siyosiy va
diniy qarash atrofidabirlashgan guruh emas.
[6:137-144] Ular har qanday mavzuda
bir xil fikr, his-tuyg'u va xulqg-atvorga ega
bo‘lgan mazhab sifatida shakllanmasdan
boshqa guruhlarga ergashib ketgan.

Murjiiylar nomini davom ettirganlar esa,
amalni tark etib, “gunoh hech qachon
musulmonga zarar yetkazmaydi” degan
guruhlar edi.

“Abu  Hanifa murjiiylardan  bo‘lgan
va ularning qarashlarini ilgari surgan
namoyandalaridan biri bo‘lgan, asarlarida
murjiiylik qarashlarini aks ettirgan” [6:142]
kabi ba’zi iddaolarning paydo bo'lish
sabablarini batafsil ochib berish muhim
hisoblanadi [12:166]. Bu iddaolarni Abu
Hanifaning oz so‘zlari asosida munosabat
bildirib, uning murjiiylikka nisbatan tutgan
pozitsiyasini aniqlashga harakat qilish
lozim.

Imom Abu Hanifa (rohimahulloh)ning
imon va amal munosabatlari haqidagi
garashlari ba’zi murjiiylarning bu boradagi
yondashuvi bilan bir xildir. Bu o’xshashlikni
Imom Abu Hanifaning qarashlarini
keltirganda yaxshiroq ko‘rish mumkin.

Abu Hanifa imon ga quyidagicha ta'rif
beradi: “Ilymon - til bilan iqror bo‘lib
galb bilan tasdiglashdir. Fagat til bilan
tan olish iymon hisoblanmaydi. Chunki
til bilan bo‘ladigan e’tirof iymon bo‘lsa,
barcha munofiglar mo‘min bo‘lishlari kerak
edi. Shuningdek, shunchaki qalb bilan
tasdiglash iymon hisoblanmaydi. Agar
galb bilan tasdiglash iymon bo‘lganda edj,
barcha ahli kitoblar mo‘min bo‘lishi kerak
edi. Holbuki, Alloh taolo “Alloh guvohlik
beradiki, munofiglar yolg‘onchidirlar”
va “Biz kitob bergan zotlar uni
(Payg‘ambarni) 0'z farzandlarini
tanigandek taniydilar”  kabi oyatlarida
munofiqlar va ahli kitoblarning mo‘min
emasliklarini bayon qilgan.

Iymon ko‘paymaydi ham, kamaymaydi
ham. Amal iymondan, iymon esa amaldan
farq qiladi. Mo‘minning ko‘pincha ba’zi
amallardan ozod bo‘lishi bunga dalildir.
Bu ozodlik holatida mo‘minning iymoni
yo‘qolgan, deb bo‘lmaydi. Hayz ko‘rgan ayol
namozdan ozoddir. Ammo undan iymon
olib tashlandi yoki iymonni tark etishga
buyurildi, deyish joiz emas”.
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Musulmonlar orasida sahobalar dav-
ridan boshlab sodir bo‘lgan voqgealarga
yondashish, iymon, amal va katta gunoh-
larga ta'rif berish turli siyosiy va diniy
firgalarning vujudga kelishiga sabab bo‘ldi.
Imom Abu Hanifaning zikr etilgan masalalar
bo‘yicha garashlari ko‘pchilik murjiiy maz-
hablari yondashuvlariga oxshashligi uning
murjily mazhabiga mansubligi, hatto ku-
fadagi mazhab vakillaridan biri ekanligi
haqidagi da’volarga sabab bo‘lgan.

Murjiiylarning g‘assoniylar firqasi bosh-
ligi G‘asson Kufiy ta'biriga ko‘ra, iymon -
Alloh va Uning Rasulini, Alloh nozil qilgan
narsani va Muhammad payg‘ambarni
bilish, Rasululloh (alayhissalom) keltirgan
narsalargaixchamvabatafsiliqror qilishdan
iborat. U yana “lymon ko‘paymaydi,
kamaymaydi”, degan. Shahristoniy G‘asson
0z mazhabiga oxshash fikrlarni yetkazish
orqali Imom Abu Hanifani murjiiylikka
nisbatlaganini va bu yolg‘on ekanini
ta’kidlaydi [1:149].

Imom Abu Hanifa bilan G‘assonning
iymon haqidagi tushunchalari ortasida
ba’zi farglar bo‘lsa-da, u kuchli ta’siridan
foydalanish uchun Imom Abu Hanifani
murjiiylikka nisbatlagan. Imom Abu Hanifa
iymon ni qalb bilan tasdiglash va til bilan
igror bo‘lish, deb ta’riflagan bo‘lsa, G‘asson
galb bilan bilish va til bilan iqror bo‘lish,
degan.

Shuningdek, g‘assoniylik qarashlari
ko‘proq Kufa atrofida tarqalgani tufayli
ular Kufa murjiiylari, Iroq murjiiylari yoki
sof murjiiylar, deb ataladi. Shu e’tibordan
ba’zilar ularning tarkibiga Imom Abu Hanifa
va u ilgari surgan “Ray” tarafdorlarini
kiritganini ko‘rish mumkin.

Mo‘taziliylar taqdir va katta gunoh
masalasida qarshi chiqqanlarni murjiiylar
deb nomlashgan [5:141-142; 4:498].
Shuningdek, mo‘taziliylar xorijiylardan
bo‘lgan vaidiylarga, shialar Ali ibn Abu
Tolibni xalifalik tartibida to‘rtinchi o‘ringa
go‘yganlarga ham shunday sifatlarni bergan.
Balki, bu sifatlar Imom Abu Hanifaning
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murjiiylikda ayblanishining sabablaridan
biri bo‘lishi mumkin.

Imom Abu Hanifa aytadi: “Murjiiylar
aytganidek, yaxshi amallarimiz qabul bo‘ldj,
yomonliklarimiz  kechirildi, demaymiz”.
U bu sozi bilan mazkur iddaolarni ham,
murjiiylik ayblovlarini ham rad etadi.

Imom Abu Hanifaning ilk davrlarda
murjiiy, jahmiy va bid’at ahli ortida namoz
o‘qib bo‘lmaydi, degan fikrda bo‘lganligi
haqida rivoyatlar bor [7:517;14:302]. Buni
e'tiborga olinsa, unga murjiiy deb berilgan
ta'rifning asossiz ekanini ko‘rish mumkin.

Imom Abu Hanifani murjily deb
nomlashda ehtiyot bo‘lish kerak. Chunki u
gibla ahli orasida katta gunoh qilganlarni
haqiqgiy mo‘'min, deb bilgan va ular
haqidagi hukmni oxiratga qoldirgan.
Chunki aniq chiziglar bilan alohida
shaxslar va mazhablarning qarashlarini
farqlash mumkin emas. Bu jihatdan uning
garashlari boshqa odamlar va guruhlarga
oxshash bo‘lishi mumkin. Bu o‘xshashlik
uning murjily ekanligini anglatmaydi.
Imom Abu Hanifaning bu boradagi
pozitsiyasi Muhammad (alayhissalom)ning
munosabatiga oxshaydi, u zotni murjiiy
deb aytish esa aslo mumkin emas.

Mo‘taziliy va xorijiylar o‘zlariga muxolif
bo‘lganlarni, shialar Alini xalifalikda fazilatlar
e'tiboridan tortinchi o‘ringa qo‘yganlarni
murjiiylikda ayblashi, G‘assonning Imom
Abu Hanifani o'zining murjiiylik mazhabiga
nisbatlashi ham Abu Hanifani murjiiy
deyishga asosli sabab bo‘la olmaydi. Ularning
bu borada oz fikri bo‘lsa-da, boshqalarning
fikrini inobatga olish kishini noto‘g'ri
xulosalar chiqarishga olib kelishi mumkin.

Imom  Abu  Hanifaning  murjiiy
sifatida tavsiflanishi hanafiy mazhabi
garashlari vakillari tomonidan turlicha,
uning muxoliflari tomonidan esa yanada
turlicha baholangan. Unga tuhmat qilish
magqgsadida bu ayblovni ilgari surganlar
Imom Abu Hanifaning savob ishlarga
beparvo bo‘lganini ta’kidlab, uni gunoh
mo‘minga ziyon yetkazmaydi, degan va bu

I
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borada yanada haddan oshib hamma narsa
joiz, degan tushunchaga kelgan murjiiy
guruhlariga tenglashtirmoqchi bo‘ldilar
[17:130].

Murjiiylik nisbati borasida Imom Abu
Hanifaning o'z garashlarini hisobga olish
kerak. Uning murjiiylik haqidagi qarashla-
rini basralik fagih Usmon Battiyga yubor-
gan risolasida uchratish mumkin.

Murjiiylik va ahli sunna tomonidan
ilgari surilgan ba’zi aqidaviy qarashlar
o‘xshashdir. Biroq ahli sunna ulamolari,
xususan, Imom Abu Hanifa murjiiylarning
to‘g'ri garashlarinigina ma’qullagan.
Ularning noto‘g'ri qarashlari esa tanqid
gilingan. Biroq, murjiiylarning qabul
gilingan qarashlari, odatda, ahli sunna
doirasida saqlanib qolgan. Ularning haddan
tashqari g'oyalari (masalan, amallarni
e'tiborsiz  qoldirishga olib keladigan
garashlari) ahli sunna ichida o‘ziga joy
topa olmagan. Bu fikrdagilarni ahli sunna
mazhabi tarixchilari mazmum murjiiy
(qoralangan murjiiy) deb atashadi [4:497-
501]. Ahli sunna ulamolari odatda, murjiiy
deganda yomon ko‘rilgan murjiiylarni
nazarda tutganlar.

Imom Abu Hanifa yuqoridagi masalalar-
da ham, figh masalalarida ham oz fikrlarini
bildirishda ma’lum bir uslubga amal qilgan.
Uning usuli fagat ibodat va muomalot soha-
sida tilga olingan bo‘lsa-da, bu usul u din-
ning barcha sohalarida e’tiqod va amalni aj-
ratmagan holda qo‘llangan uslubdir. Chunki
u ham figh, ham e’tiqod masalalariga oid
asarlarida shu uslubga amal qilgan. Imom
Abu Hanifaning usulini 0z so‘zlari bilan kel-
tirish maqgsadga muvofiq bo‘ladi: “Avvalo
Allohning kitobidagi narsani olaman. U yer-
da topa olmasam, Payg‘ambarimiz sunnat-
laridan olaman. Agar Allohning kitobi va
Payg‘ambarimiz sunnatlaridan topa olma-
sam, sahobalarning so‘zlarini olaman. Agar
sahobalar ixtilof gilgan bo‘lsalar, men kimni
xohlasam, o‘shaning so‘zini olaman, kimni
so‘zini olishni xohlamasam uni tark etaman,
lekin ulardan boshqaning so‘ziga quloq sol-
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mayman. Lekin gap Ibrohim Naxaiy, Sha’biy,
Ibn Sirin, Hasan Basriy, Ato ibn Abu Raboh,
Said ibn Musayyab kabi tobeinlar haqida
gap ketganda: “Ular ijtihod qilganlari kabi,
men ham ijtihod gilaman”.

Imom Abu Hanifadan naql qilingan

bu ma’lumotlar shuni ko‘rsatadiki, u
zot dinni yaxlit tushunishga intilishda
Qur’on va sunnatni aqida va fighda asosiy
manba sifatida qabul qiladi. Bu ikki
asosiy manbadan tashqari sahobalarning
so‘zlarini ham o0zi uchun ahamiyatli deb
gabul qgilgan va ularning yo‘lidan og‘magan.
Diniy qarashlarida tarafdor deb hisoblash
mumkin bo‘lgan bir guruh bo‘lsa, u
sahobalardir.

Imom Abu Hanifa Qur’on, sunnat va
sahobalardan boshqa hech bir asosga
ahamiyat qaratilishi lozim deb bilmas edi.
Agar bu uch asosdan tashqari narsaga
ehtiyoj sezgan bo‘lsa, o‘zining ijtihodiga
murojaat qilgandir.

Fighda uning nomi bilan atalgan
mazhabning kashshof mujtahidi sifatida
ko‘rilayotgan Imom Abu Hanifani o‘zining
diniy ilm tushunchasi doirasida bildirgan
fikrlarini inobatga olgan holda, Islom
e’tiqodi peshvosi deb hisoblash mumkin.
U fighda bo‘lgani singari aqida ilmida
ham mujtahid bo‘lib, Qur'on, sunnat va
sahobalarning so‘zlaridan tashqari o‘ziga
xos ijtihod orqali o‘zining aqidasini ham
belgilagan [3:534].

Xulosa o‘rnida aytish mumkinki, Imom
Abu Hanifa diniy masalalarda ahli sunna
g‘oyalarini ilgari surgan mujtahiddir.
Imom Abu Hanifani ozi gabul gilmaydigan
murjiiylar  bilan  qiyoslashdan  ko'ra,
mujtahid deb qabul qilgan ahli sunna urf-
odatiga nisbat berish maqgsadga muvofiq.
Imom Abu Hanifa Islom ilmlari shakllanish
davrining eng nufuzli kishilaridan biridir.
Uning aqidaviy va fighiy qarashlari ahli
sunna yo‘liga asos bo‘lib xizmat qilgan.

Islom dinining asosiy tamoyillariga
ishora qilib bergan fatvolari, kerak bo‘lgan-
da o‘zining qat’iy fikri bilan ba’zi muxolif-



larining Imom Abu Hanifaga turli ayblov-
lar qo‘yishiga sabab bo‘ldi. Unga qo'yilgan
ayblovlar siyosiy va diniy motivlardan kelib
chigganini ko‘rish mumkin. U zotning ho-
kimiyatga muxolif bo‘lishi, hokimiyatning
ayrim qarorlarini tanqid qilishi, mutaassib-
lar va ba’zi hasadgo‘y ulamolar tomonidan
u zotga nisbatan turli ayblovlar qo‘yishiga
sabab boldi.

E’tigod maydoniga tegishli bo‘lgan bu
iddao-ayblov ko‘rib chiqilganidek, Imom
Abu Hanifaning magqtalgan murjiiylarga
o’xshash yondashuvlari uning asrida
hukmron bo‘lgan umumiy sunniylik
yo‘nalishida ekanligini ko‘rdik. Uning
ijjtihodlari, ayniqsa, iymon va amallar,

ozidan keyingi ko‘pchilik ahli sunna

tarafdorlari tomonidan mazhab nugqtai
nazari sifatida qabul qgilingan.
Agida va figh sohasida mujtahid

sifatida gabul qilingan Imom Abu Hanifa
g‘oyalarining asosi  Qur’on, sunnat,
sahobalar va har ikki sohada ijtihod
ekanligini ko‘rish mumkin. Shuning uchun
uni sunniylikdan boshqa mazhabga nisbat
berish o‘rinsiz hisoblanadi. Hijriy birinchi
asrning ikkinchi yarmidan boshlab o0z
garashlari bilan yashab, eng buyuk imom
ma’'nosida “Imomi A'zam” unvoniga ega
bo‘lgan Imom Abu Hanifani tarixiy jarayon
bu iddaolardan tozalaganini ko‘rish
mumkKin.
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((Tafsir” .. (ko‘pligi “tafosir” - &) so‘zi
“fassara” ,.; fe’lining o‘zagidan olingan
bo‘lib, lug‘atda “izohlamoq”, “bayon etmoq”,
“yoritmoq” ma’nolarini anglatadi. Lekin is-
tilohda “tafsir” Qur’ondan ko‘zlangan magq-
sadni inson oz aqli darajasida tushunib,
boshqgalarga ham tushuntirib berishi, deb
ta'riflangan [8:23].

Tafsir bilan bir qatorda, ta’'vil 6 ham
oyatlarni tushunishda muhim ahamiyatga
ega bo‘lib, u “sharhlash”, “izohlash” ma'nosi-
da qo‘llaniladi va ko‘p jihatdan tafsirga yaqin
keladi. Mahmud Zahabiy lug‘atda ta'vil Jusb
so‘zi “qaytarish”, asliga qaytish ma’nosi ham
bor, deb ta’kidlaydi [7:41].

Ulamolar Qur’on oyatlarining zohiriy
ma’nolarini sharhlashni tafsir & desalar,
botiniy ma’nolarini sharhlashni “ta’vil” st
deganlar [11:20].

Tafsir ilmining tadrijiy rivojlanish tarixi-
ga nazar solinsa, Payg‘ambar (alayhissalom)
davrlaridayoq Qur’oni karim oyatlarini zo-
hiriy va botiniy ma’nolari bor deb, botiniy
ma’'nolari sharhlab o‘tilgan. Bu sharhlarni
ta'vil deb ataganlar. Shu nuqtai nazardan,
tafsir ilmining ta’vil orqali tafsir qilish usu-
li zohiriy tafsir qilish usuli bilan bir vaqtda
taraqqiy topib, boshqa mavhum tafsir qilish
usullaridan avval vujudga kelgan.
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Tafsir ilmi Qur’oni karimni chuqur o‘rga-
nishga bog‘liq bo‘lgani uchun alohida ahami-
yatga ega bo‘lib, aynigsa, Qur’oni karimning
hidoyati, ta’'limoti, sirlari, ko‘’rsatma hamda
hukmlarini o‘rganishga xizmat qiladi. Islom
dinida Qur’oni karim lafzi, qiroati va yozu-
vi sobit bo'lishi qat’iyligiga ittifoq qilinga-
nidek, uning ma’nosi insonlarga nisbatan
qat'ly emasligi ham ittifoq qilingandir. Ya'ni
Quroni karimning to‘liq ma’'nosini faqat
Alloh taoloning o‘zigina biladi [13:454].
Insonlar esa, ilmiga, qobiliyatiga qarab aql
darajasi etganicha biladilar.

Tafsir va mufassirlarning ulug‘ligi hagida
ko‘plab fikrlar aytilgan. Jumladan, “Baqara”
surasining 269-oyatida:
gl 3 1k & s 3 s S gy
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“(U) O‘zi xohlagan kishilarga hikmat
(payg‘ambarlik yoki Qur’on ilmini) beradi.
Kimga (mazkur) hikmat berilgan bo‘lsa,
unga ko‘p yaxshiliklar berilibdi. Bundan
fagat oqil kishilargina eslatma olurlar”
[12:45], - deyilgan. Bir rivoyatda Ibn Abbos
“hikmat”ni “Qur’onni bilish” deb sharhlasa,
boshqa bir rivoyatda, uni “tafsir” deb sharh-
laydi [6:452-453].

Bu ulug’ ilm Muhammad (alayhissalom)
ning davrlarida yuzaga kelgan. Payg‘ambar
(alayhissalom) Qur’oni karimning ma’nola-
rini o'z sunnatlari ila bayon qilar, sahobalar-
ning Qur’on oyatlari ma’'nosi to‘g'risidagi sa-
vollariga javob berar edilar. Sahobai kirom-
larga tafsir ilmi Payg‘ambar (alayhissalom)
dan meros qoldi. Lekin ularning bu ilmdagi
darajalari turlicha edi. Shuning uchun ham
kimdir ba’zi oyatlar ma’nosini anglashga eh-
tiyoj sezsa, o‘zidan olimroq boshqa sahoba-
lardan so‘rar va Qur’onni anglab borar edi.

Oyatlarni sharhlash, ularni tafsir qilish
Islomning avvalidan boshlab eng dolzarb
masalalardan biri bo‘lib kelgan. Shu sa-
babli, dastlab, Muhammad (alayhissalom)
ning o‘zlari oyatlarni sharhlab berganlar.
Keyinchalik esa, bu ish bilan tafsir ilmini
yaxshi bilgan sahoba, tobein, tabaa tobein



va ulardan keyinroq mufassirlar shug‘ullan-
ganlar.

Dastlab, tafsir alohida ilm sifatida shak-
llanmagan, balki hadis tarkibida bo‘lgan va
asta-sekin rivojlangan. Tafsir ilmi rivoji qu-
yidagi davriy bosqichlarni bosib o‘tgan:

1) Payg‘ambar (alayhissalom) davrla-
ri. Islom dini talqini bo‘yicha Muhammad
(alayhissalom)ning o‘zlari Qur’onni, dastlab,
vahiy orqali qabul qilgan va uni izohlagan
birinchi shaxs sanaladilar. Shu sababli ham
“Sunna tufassirul Qur’on”, ya'ni “Sunnat
Qur’onni sharhlaydi” qoidasi vujudga kelgan
va barcha mufassirlarning tafsirlarida, av-
valambor, hadislarga tayanish tartibi belgi-
langan. Lekin bir narsani ta’kidlash kerakki,
Payg‘ambar (alayhissalom) Qur’on tafsiriga
alohida fan sifatida yondashmaganlar, balki
uni odamlarga izohlashni o‘zlarining burch

va vazifalari sifatida qabul qilganlar.

Mashhur mufassir sahoba Ibn Abbosning
quyidagi so‘zlari ham mavjud: Tafsirlar to‘rt
xil bo‘ladi: birinchi turi, arablar tushunadi-
gani, ikkinchi turi, bilmaslikka umuman uzr
bo‘lmaydigani, uchinchi turi, olimlar tushu-
nadigani, to‘rtinchi turi, fagatgina Alloh bila-
digani. Kim ushbu (oxirgisi)ni bilaman deb
da'vo qilsa, u yolg‘onchidir” [1:117;14:162].

Shunga binoan, ko‘plab mufassirlar
Qur'ondagi mazkur to‘rtinchi turdagi oyat-
lar ma'nosiga sharh bermaganlar. Garchi
tafsir kitoblarida o‘sha oyatlarga turli izoh-
lar berilsa-da, lekin aniq fikr aytishga jur’at
gilinmaganini kuzatish mumkKin.

Oz navbatida, hadislarning Qur’onni
izohlashi va bayon etishining bir gancha
ko‘rinishi va turlari ham borki, ushbu ma-
salalar tafsirshunoslikka oid adabiyotlarda

. Annotatsiya. Maqolada Tafsir ilmining tadrijiy rivojlanishi, mazkur limning Qur’onni
. izohlashda bir qancha ko'rinish va turlari mavjud bo‘lgan hadisdan ajralib chigib, alohi-
. da ilm sifatida shakllanish tarixi, tafsirning Qur’oni karimni chuqur o‘rganishdagi aha-
miyati, Payg‘ambar (alayhissalom) Qur’onni gqanchalik, ya'ni oyatlarning hammasi yoki
| ma’lum bir gismini bayon gilib berganliklari to‘g‘risidagi qarashlar, tafsir va mufassir-
| larning ulug'ligi, tafsir ilmiga bo‘lgan e’tiborning yuqoriligi, bu ilm qadrining yuksakligi

. haqida so'z yuritildi.

: Shuningdek, Movarounnahrliklarning tafsir ilmlarini o‘rgana boshlashi, tafsir yo-
. zish ishining muhaddis va adiblar toifasidan usuli figh va usuli din ulamolariga o'tishi,
: Qur’onni tarjima qilish, tafsir ilmi bo‘yicha yangi zamon ruhidagi, musulmonlarning eh-
tiyojini qondiradigan tafsirlar yozishga doir qarashlar tahlil qilindi.
: Abstract. In the article, the gradual development of the science of Tafsir, the history of
the formation of this science as a separate science, separated from the hadith, which has
. several forms and types in the interpretation of the Qur’an, the importance of Tafsir in
. the in-depth study of the Holy Qur’an, the Prophet (peace be upon him) Opinions about
. the extent to which the Qur’an has been explained, that is, all or a certain part of the ver-
ses, the greatness of tafsir and commentators, the high attention paid to the science of
| interpretation, and the high value of this knowledge was mentioned.
: Also, the beginning of the study of tafsir by the people of Mowarounnahr, the transiti- |
. on of the work of writing tafsir from the category of the muhaddis and writers to usuli
figh and usuli Islamic scholars, the views on the translation of the Qur’an and the writing
. of tafsirs in the spirit of the new era, which meet the needs of Muslims, in the science of

| tafsir are analyzed.

Kalit so zlar: Qur’on, tafsir, hadis, aqida, figh, tasavvuf, tarix, mufassir, falsafa, ta’vil,

i sura, oyat.

Keywords: Quran, tafsir, Hadith, Creed, figh, Sufism, history, mufassir, philosophy,

' ta'vil, sura, verse.
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yoritilgan. Imom Tabariy aytadiki: “Qur’onni
sunnatsiz tushunib bo‘lmaydigan joylari bor.
Ular oyatlardagi buyruq, uning asos va yo‘l-
lari, vojib, nafl va ishoratlar (to‘gri yo‘lga
chagqiriglar), qaytariq turlari, huquq, hadlar,
farzlarning chegarasi kabilarki, ularni faqat-
gina Payg‘ambar (alayhissalom) izohlari bi-
lan tushunish mumkin. Bunday masalalarda
biror kishining hujjatsiz gapirishga haqqi
yo'q”.

2) Sahobalar davri. Sahobalar ham o'z
davrida Qur’onni to‘liq o‘rganishga harakat
gilganlar. Biroq ularning oyatlarni tushunis-
hdagi darajalari turlicha bo‘lgan. Abu Bakr,
Umar ibn Xattob, Usmon ibn Affon, Ali ibn
Abu Tolib, Abdulloh ibn Mas’ud, Abdulloh
ibn Abbos, Ubay ibn Ka'b kabi ba’zi sahoba-
lar esa, “mashhur mufassir”, deb ham e’tirof
etilgan.

Aytish kerakki, sahobalar davrida tafsir
alohida fan sifatida o‘rganilmagan, biroq
ushbu paytda Makka, Madina, Kufa, Basra va
Shom kabi tafsir maktablarining zaminlari
go'yila boshlagan edi.

3) Tobeinlar davriga kelib, Makka, Ma-
dina, Kufa, Basra va Shom kabi tafsir mak-
tablari shakllanib bo‘lgan ediki, bu bevosi-
ta ushbu davrda tafsir alohida fan sifatida
shakllanganini ko‘rsatadi. Bundan tashqari,
ular sahobalardan ko‘ra ko‘proq ijtihodga
tayanganlarki, deyarli barcha oyatlarni shu
asosda tafsir qilish amaliyoti shakllangani-
dan deyarli har bir oyat izohi bo‘yicha tobe-
inlardan rivoyatlar saqlanib qolgan. Chunki
ushbu davrda arab bo‘lmaganlarning Islom-
ni qabul gilishlari natijasida ijtihod qilishga
ehtiyoj tug‘ilgan. Ayrim juz’iy masalalarda
ixtiloflar sahobalar davridagiga nisbatan
ko‘paygan. Shuningdek, bu paytda tadvin,
ya'ni kitob yozish an’anasi shakllangan.

4) Tadvin davri. Tobeinlardan keyin tad-
vin davri taraqqiy etib, birin-ketin to‘liq
hajmga ega tafsir kitoblari yozila boshlagan.
Natijada, bu davrga kelib tafsirda ikki yo‘na-
lish - naql (sl ) — tafsir bil ma’sur) va
aql (s - — tafsir bir ray) asosida tafsir
qilish yo‘nalishi ham shakllandi.

©

Tafsir ilmisiz Qur'onni anglash, tushu-
nish, tafakkur qilish mumkin emas. Aslida,
Qur’onning bir nechta joyida ham oyatlarni
tafakkur qilish, ular haqida mulohaza qilish,
ma’nolarini bilishga targ'ib qilinadi. Jumla-
dan:
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“Quronni tadabbur-tafakkur gilmay -
dilarmi? Agar u Allohdan boshqgasining
huzuridan bo‘lganida unda ko‘plab ix -
tiloflarni topar edilar” (Niso surasi, 82-
oyat).
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“Biz sizga oyatlarini tadabbur-tafak -
kur gilish va agl egalari eslatma olishla -
ri uchun nozil gilgan Kitob muborakdir”
(Sod surasi, 29-oyat).

Imom Qurtubiy: “Ushbu oyatda Qur’on
ma'nolarini bilishning vojibligiga dalil bor”,
degan [4:163].

Mazkur holatdan kelib chiqib, Qur’on
ilmlari bo'yicha etakchi olimlardan Imom
Zarkashiy shunday deydi: “Alloh taolo
Qur’onni tushuntirish va odamlar bilib, ang-
lashlari uchun nozil gilgan. Shu sababli aql
egalari tadabbur qilishlari va eslatma olish-
lariga chagqirilgan”. Sa’diy esa: “Qur’onni no-
zil qilishdagi hikmat odamlar uni tadabbur
qilishlari, uning hikmatlari, sir-asrorlari-
ni tafakkur qilishlarida mujassam bo‘lgan.
Chunki uning ma’'nolari haqida tafakkur qi-
lish, qayta-qayta fikr gilishda baraka va xayr
bor. Bu esa, tafakkur va tadabbur qilishning
eng afzal amal ekanligi, bunday (tafakkur bi-
lan) o‘qish tez o‘gishdan a’lo ekanini ko‘rsa-
tadi” mazmundagi mulohazalarini bildiradi.
Hasan Basriy esa: “Allohga qasamki, Alloh
gaysi bir oyatni nozil gilgan bo‘lsa, albatta,
uni nima haqida nozil qilganini va ma'nosini
bildirishni yaxshi ko‘radi”, deydi.

Bularning barchasi Islomning dastlabki
davridan boshlab, tafsirga bo‘lgan e’tibor-



ning yuqoriligidan va tafsir ilmi qadrining
yuksakligidan dalolat beradi. Tafsir musul-
monlarning ilohiy Kitobini sharhlagani bois

Qur'onning ma’no-mazmunini tushunish
va o‘rganishda unga doimo zarurat tug‘ila-
di. Shu sabab, tafsir ilmi diniy ilmlar ichi-
da mo‘tabar sanalib, mufassir, mutakallim,
faqih, muhaddis kabi ko‘plab olimlar tomo-
nidan puxta o‘rganilgan.

Shuni ta’kidlab o‘tish kerakki, tafsir il-
mining ahamiyati va zaruriyati muhimligi-
dan unga qo‘yiladigan talablar ham ko‘pligi
taqozo qilinadi. Mufassirga oyatlarning no-
zil bo‘lish sabablari, uning zohiriy, botiniy
ma’nolarini bilish bilan chegaralanmasdan,
hadis, figh, aqoid, tasavvuf va falsafa kabi
ilmlardan ham boxabar bo‘lishlik zaruriyati
tug‘iladi.

“Biz Sizga zikr (Qur’on)ni nozil qildik,
siz ularga nozil bo‘lgan narsalarni bayon
gilib berishingiz uchun. Shoyad ular ta -
fakkur gilsalar” (“Nahl” surasi, 44-oyati).
Payg‘ambar (alayhissalom)ga Qur’oni Kka-
rimning mufassiri, Alloh kalomi murodini
boshqgalarga etkazuvchi vazifasi yuklangan-
ligiga dalil sifatida nozil bo‘lgan. Payg‘ambar
(alayhissalom) mufassirlar sha'nini ulug'lab,
Abdulloh ibn Abbos (roziyallohu anhu)ni duo
qildilar: “Alloh uni Qur’on ilmida olim qilsin’
(Imom Buxoriy rivoyati). “Alloh uni Qur'on
ta'vilda olim qilsin” (Imom Hokim rivoyati).
Bu so‘zni eshitib, Abdulloh ibn Ma’sud (ro-
ziyallohu anhu) shunday dedi: “Ibn Abbos
Qur’oni karim tarjimoni bo‘lsa, qanday yaxs-
hi, bundan ortiq faxr bormi?” [5:11].

Hadislarning oyatlarni bayon etishi
Qur’oni karimning bir nechta joyida ta’kid-
langan. Bu ham bevosita oyatlarni, birinchi
navbatda, o‘rganib, uni boshqgalarga sing-
diruvchi kishi Payg‘ambar (alayhissalom)
ekanliklariga dalolat qiladi. Biroq Payg‘am-
bar (alayhissalom) Qur’onni ganchalik
miqdorda, ya’'ni oyatlarning hammasi yoki
ma’lum bir qismini bayon qilib berganliklari
to‘g‘risida ikki xil qarash mavjud:

Birinchi qarash bo‘yicha hadislarda
Qur'onning hammasi izohlab berilganligi

)
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ta'’kidlanadi va bunga bir nechta dalillar kel-
tiriladi. Jumladan:

Qur'on insoniyatdan Muhammad (alay-
hissalom)ga tushgan va boshqgalarga uni ba-
yon qilib bergan, bu holat Qur'onning o‘zida
ta'kidlangan;

- sahobalar gachon Rasululloh (alayhis-
salom)dan oyat eshitsalar, ularni o‘zlash-
tirib va unga amal qilmay turib, boshqa-
siga o‘tmas edilar. Shu bois ham ular: “Biz
Qur’onni o‘rgansak, uning ilmini ham, amal
qilishini ham birgalikda o‘rganar edik”
[2:95], der edilar. Bu esa, sahobalarning bir
paytning o‘zida ham Qur’onning o‘qilishini,
ham ma’nolarini bir xilda to‘liq o‘rganib ket-
ganliklariga dalil bo‘ladi;

- “har bir kalomdan ko‘zlangan asosiy
magqgsad lafzidan ko‘ra, avvalambor, uning
mazmun-mohiyatidir” qoidasidan kelib
chiqgib aytish mumkinki, Payg‘ambar (alay-
hissalom) faqatgina Kalomulloh matnini et-
kazib, ma’'nolarini qoldirib ketgan bo‘lishla-
ri aslo mumkin emas.

Ikkinchi garash tarafdorlari Payg‘ambar
(alayhissalom) oyatlarning hammasini emas,
balki ehtiyoj tug‘ilganlarini izohlaganlar, de-
yishadi. Bunday izohlarga aniqlik Kiritish,
mavhumlikni ketkazish, umumiy narsalarni
xoslash kabi til qoidalari va aqliy-ijtihodiy
yo‘l bilan echim topib bo‘lmaydigan misol-
larni keltirish mumkin.

Anas ibn Molik aytadi: “Bir kuni Payg‘am-
bar (alayhissalom) bizni oramizda edilar,
birdan boshlarini quyi solib oldilar. So‘ng-
ra boshlarini ko‘tarib, tabassum qildilar.
Biz: “Nima narsa sizni kuldirdi, ey Rasulul-
loh?”, dedik. U kishi: “Menga bir sura nozil
bo‘ldi” deb, “Kavsar” surasini o‘qib berdilar.
Keyin “Kavsar nimaligini bilasizlarmi?” de-
dilar. Biz: “Alloh va Rasuli bilguvchiroq”, de-
dik. Aytdilar: “U Robbim azza va jalla menga
va'da qilgan anhordir. Unda ko‘plab yaxshi-
liklar bor, u giyomat kuni ummatim tusha-
digan havzdir, idishlari yulduzlar adadicha,
shunda ba’zi bir bandalar undan uzoqlas-
htiriladi, men shunda: “Rabbim, u mening
ummatimdan”, deyman. (Alloh) aytadi: “Ular
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sizdan keyin nima qilganliklarini bilmaysiz”
[10:300] (Imom Muslim rivoyati).

Shunga binoan, ushbu qarash vakillari
“Siz ularga nozil bo‘lganlarni bayon qilib

berishingiz uchun...” oyatini bayon qilis-
hga ehtiyoji bor narsalarga taalluqli, biroq
ehtiyoji bo‘lmasa, uni bayon qilishning nima
ahamiyati bor? - deb aytishadi. Masalan,
“Baqara” surasi, 163-0yatidagi'
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“Sizning llohingiz yolg‘iz ilohdir, Un -
dan o‘zga iloh yo‘qdir, (U) Rahmon va
Rahimdir” mazmuni hammaga tushunarli
va uni izohlashning qanday ahamiyati bor?!
Yoki oyatlarda kelgan yuz sonini hech kim
sakson yoki to‘qson, deb o‘ylamaydi.

Bundan tashqari, agar hadislarda
Qur'onning hammasi so‘zma-so‘z bayon etil-
ganida, ushbu rivoyatlar bizgacha yetib kel-
gan bo‘lar edi. Demak, bizga har bir oyatning
hadislarda berilgan sharhi etib kelmagan va
ular, aslida ham, bo‘lmagan.

Ushbu ikki qarashga xulosa qilib aytish
mumkinki, hadis va sunnatda oyatlarning
hammasi ham bayon etilmagan, balki izoh-
ga ehtiyoj tug‘ilgan joylarigina sharhlangan,
xolos.

Movarounnahr aholisi Islomni qabul qil-
ganlaridan so‘ng avvalgi musulmonlar yan-
gi musulmonlarga Islom ilmlarini o‘rgata
boshlaganlar. Tafsir ilmi ham shular jumla-
sidandir. Ma'lumki, bu diyorning tub aholisi
Islomdan avval ham ba’zi bir ilm va madani-
yat turlaridan xabardor edilar.

Ibn Xaldun ta’kidlaganidek, ularda Is-
lom ilmlarini qabul qilish va rivojlantiris-
hga loyiq malaka bor edi. Biroz vaqt o‘tishi
bilan, muhaddislar madrasasi paydo bo‘ldi
va ular Qur’on tafsiri to‘g‘risidagi asarlarni
jamlagan birinchi kishilar deb e’tirof gilindi-
lar. Ularning sardori Abu Abdulloh Muham-
mad ibn Ismoil Buxoriy edi.
nomli kitobda zikr qilinishicha, u zot “Tafsi-
rul kabir” nomli alohida tafsir kitobini ta’lif
gilgan. Afsuski, mazkur kitob bizgacha etib
kelmagan.

“Kashfuz zunun”

Hijriy ikkinchi asrda tafsir ilmi hadisdan
ajrlib, alohida ilm bo‘lgandan so‘ng, Mova-
rounnahrda ham mufassirlar yetishib chiqib,
tafsir ilmi rivojiga ulkan hissa qo‘shganlar.

Faxriddin Roziy o‘zining “Mafotihul g‘ayb”
deb nomlangan tafsiri bilan tafsir yozish is-
hini muhaddis va adiblar toifasidan usuli
figh va usuli din ulamolariga o‘tishini bosh-
lab bergan. Shundan keyin tafsir ilmi yan-
gi yo‘nalishga tushib, rivojlandi. Faxriddin
Roziy ahli sunna mazhabida bo‘lgani uchun
tafsirida bu mazhabning qarashlarini qo‘l-
lab, muxoliflarning fikrlarini qattiq tanqid
gilgan. Faxriddin Roziy o'z tafsirida oyat
bilan oyat va sura bilan suraning bir-biriga
bog‘lanishini bayon qilishga alohida e’tibor
bergan. Uning tafsir ilmiga oid asari sakkiz
jilddan iborat.

Qur’on tarjimalari haqida gap ketgan-
da, ular bo‘yicha ham tarix osha bahslar
bo‘lganini ta’kidlash kerak. Bir kishi haz-
rati Ali Pazdaviy (vaf. 1089)ning oldiga ke-
lib: “Qur’onni forschaga o‘girib o‘gisalar va
arabchasini bir yoqqa tashlasalar tuzukmi?”,
- deb so‘radi. Imom darhol u kishini o‘ldiris-
hga buyurdi va “Bu kishini o‘ldirishga buyu-
rishimning sababi shuki, bu odam Qur’onni
mo‘jizalikdan chiqarib, dinga xalal va o‘zga-
rish kiritmoqchi. Shunga ko‘ra, uni oldirish-
ni vojib bildim”, - dedi. Imomning bu ishini
Samarqgand hokimi ma’qulladi [3:35].

Bu, 0z navbatida, tarjimani olib, asl mat-
nni qabul gilmaslikka misoldir. Bu holat Is-
lom dinida ham qattiq qoralanadi. Chunki
Qur’on arab tilida nozil bo‘lgan va shu tilda-
gisigina “Qur’on” sanaladi.

Jumladan, “Tafsirul manor” muallifi Mu-
hamad Rashid Rizo bunga qarshi turgan-
lardan biridir. Muhammad Rashid Rizoning
tarjimaga qarshi turishining asosiy sababla-
ridan biri sifatida Qur’onni boshqa tilga tar-
jima qilish orqali arab tilidagi matnga hojat
tushmaydigan bo‘lib qolsa, hadis, figh kabi
manbalarga ham ehtiyoj yo‘qoladi, degan
vajni keltiradi [9:266-271]. Boshqa olimlar
esa, asl manbadagi mohiyat yo‘qolib, Qur’o-
ni karimni tushunishda bir gancha muam-
molar yuzaga chiqadi, deb garashgan.



Bu kabi fikrlarga qo‘shilmaydiganlar, bal-
ki tarjima qilishda ayrim shartlarni belgilab,
unga ruxsat beradigan olimlar ham izlaydi-
lar. Chunki har bir xalq va har bir millat ozi-
ning diniy bilimini oshirish, odamlarning
bu boradagi ehtiyojlarini qondirish uchun,
albatta, oz xalqi tushunadigan tilda adabi-
yotlar chiqarishga intiladi.

Ahmad Dehlaviy Qur’oni karimni fors
tiliga tarjima qilinishini ma’qullab, fors tili-
ning xati arab xatiga yaqinligi va so‘zlarning
ma’'nolari ham mosligi yaqinligini asos qilib
keltirib, keyinchalik o‘quvchilarning so“zlar-
ni noto‘gri talaffuz qilishidan xavfsiragan
holda ba’zi o‘rinlarda fikrini o‘zgartirgan.

Qur’on tili va umuman, Islom dinining
tili arab tili bo‘lgani bois, uni o‘rganuvchi
olimlar turli millatlardan yetishib chiqa-
veradi. Oddiy odamlarning hammasida bu
tilni o‘zlashtirish va undagi asl manbalar-
ni o‘qish imkoniyati mavjud emas. Shun-
day ekan, Qur’onni turli xalglar ham o‘qib
o‘zlashtirishlari uchun tarjimalarga ehtiyoj
mavjud. Biroq ular har tomonlama mukam-
mal yozilishi kerak.

Tafsir ilmida shu jarayonlar bo‘lganligi-
ni hech kim inkor qilmaydi, fagatgina yon-
dashuvlarda farqlar bo‘lishi mumkin xolos.
Yana shuni qo‘shimcha qilish kerakki, ilm-
fan taraqqiyotida tafsirlarda yangi uslublar,
yangi jihatlar bo‘lishi, tabiiy hol. Shunday
ekan, keyingi tadqiqotlar yangi jarayonlarni
ochishga garatilishi davr talabidir.

Zamon ozgarib, odamlar qadimgi kitob-
larning uslubi va tilidan uzoqlashib qoldilar.
Keyingi avlod qadimiy tafsirlardan foyda-
lanmay qo‘ydilar. Sababi, bunday asarlardan
foydalanish bir gancha muammoni keltirib
chiqarardi.

Shu tufayli tafsir ilmida ham yangila-
nish bo‘lishi lozimligi haqida fikr yuritila
boshlandi. Tafsir ilmi bo‘yicha yangi zamon
ruhini aks ettiradigan musulmonlarning eh-
tiyojini qondiradigan tafsir yozilishi zamon
talabi ekaniga ishonch hosil qilindi. Tafsir
ilmida yangi asarlar yozilishi Misr olimlari
tomonidan boshlab berildi. Shayx Abdulqo-
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dir Mag'ribiy 1920-yilda “Taborak” pora-
sini tafsir qgilgan. Shayx Tantoviy Javhariy
“Javohir” tafsirini yozdi. Bu tafsir kop jildli
bo‘lib, muallif oz asarida musulmonlarni
hayotning barcha sohalarida taraqqiyotga
intilishga chorlagan. Asarda zikr qilingan
har bir masala haqgida ilmiy ma’lumotlar be-
rishga katta e’tibor qaratgan. Natijada, asar
hajmi kattalashib, tanqidchilar “Javohir” taf-
sirida tafsirdan boshga hamma narsa bor,
deb malomat ham qilganlar.

Yangi davr tafsirlari tili oson va ravon
bo'lib, ko‘pchilikka mo‘ljallangan. Unda av-
val sozlarning lug‘atdagi ma’nosi berilib,
so‘ng oyatning to‘liq ma'nosi yengil uslub-
da bayon etilib, har bir oyat ragamlar bilan
ko‘rsatib o‘tilgan. Avvalgi tafsirlarda ishla-
tilgan oyatlarda gaysi sura, nechanchi oyati
ekanligiga hech qanday ishoralar qo‘llanil-
may, bu turdagi tafsirlardan foydalanuvchi-
lar Qur’on oyatlarini yod olgan bo‘lishi yoki
mukammal bilishni taqozo qilgan. Bu esa,
yangi tafsirlar vujudga kelishini ta’'minlab
berishga bir sabab bo‘lib xizmat qilgan.

Tarjimon har gancha mahoratli, tajribali,
lug‘atga boy bo‘lmasin, oyatlarning arabcha
holatidagi mazmunini boshqa tilda mukam-
mal ifoda etishi mushkul. Arab tilida o‘qish
va mazmunini anglash esa, hammaning ham
imkon darajasida emas. Hatto arablarning
o‘zlari ham Qur’on oyatlarini mukammal tu-
shuna olmasliklarini tan oladilar. Ulug‘ saho-
balar ham ko‘pdan-ko‘p oyatlar mazmunida
bahslashib, bir echimga kela olmaganlarida
Payg‘ambar (alayhissalom)ning o‘zlaridan
so‘rab, ularning mazmun-mohiyatini aniq-
lab olganlari sahih hadislardan ma’'lumdir.

Xulosa o‘rnida, Qur’on oyatlari nozil bo‘l-
gan davr tarixi, jamiyatdagi mavjud aqida va
urf-odatlarni bilish, og'zaki tilning o‘zgarib
borishi kabi omillar tafsir ilmiga bo‘lgan eh-
tiyojni yuzaga Kkeltirdi. Natijada, oyatlarni
sharhlashda turli yondashuv va qarashlar
vujudga kelib, ularni o‘rganish va bilishga
bo‘lgan zaruriyat ishoriy tafsirlar ahamiya-
tini oshirib, ixtiloflarni bartaraf etishda mu-
him o‘rin tutishini ko‘rsatdi.
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ur’oni karim tilovat qilinar ekan,
ma’'nolari to‘gri va tugal bo'lishi

uchun albatta tajvid qoidalariga amal qili-
nishilozim. Ayniqsa, qayerda toxtash (vaqf)
va qanday boshlash (ibtido) ilmini ham
yaxshi bilish talab etiladi. Vaqf va ibtidoni
yaxshi bilmagan yoki unga rioya qilmagan
kishi Qur’on tilovatida xato va kamchilikka
yo‘l qo‘yishi turgan gap. Zero, vaqf va ibtido
tajvid ilmining muhim qismi hisoblanadi.
Ba'zi ulamolar uni alohida zaruriy ilmlar-
dan ekanini aytishgan va bu haqda ko‘plab
kitoblar yozishgan. Jumladan, Imom Jazariy
(rohimahulloh) o‘zlarining “Muqgaddimatul
Jazariyya” Kkitoblarida xuddi shu ma’noda
quyidagicha nazm keltiradilar:

“Etib sen harflar maxrajin go‘zal ado,

So‘ng lozim erur bilmoq vaqfu ibtido”.

“Vaqf” arabcha so‘z bo'lib, lug‘atda “to‘x-
tash”, “tinish”, “ushlash” kabi bir necha
ma’nolarni anglatadi. Qiroat istilohida esa,
giroatni davom ettirish maqsadida nafas
olish uchun biror kalima oxirida to’xtashga
vaqf deb aytiladi. Aksar ulamolarning fik-
richa vaqf ikki harakat miqdoricha bo‘ladi.
Vaqf intizoriy, ixtiboriy, iztiroriy va ixtiyoriy
kabi turlarga bo‘linadi.

Intizoriy vaqf bir necha mutavotir qiro-
atni jamlashni istagan o‘quvchi tomonidan
amalga oshirilishi mumkin. Bunda o‘quvchi
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birorta so‘z ustida toxtaydi va o‘sha so‘z-
ning boshqa qiroat usulidagi ko‘rinishini
ham o‘qiydi. Bunday vaqf faqat ta’'lim uchun
qilingani bois ma'no tugal bo‘lmasa ham jo-
izdir.

Ixtiboriy vaqf oyatlardagi so‘zlar oxirla-
rida to‘xtash usullari va odoblarini qay dara-
jada o‘zlashtirganligini sinash yoki mazkur-
larni o‘rgatish uchun ustoz shogirddan dars
yoki imtihon paytida talab giladigan vaqfdir.
Ixtiboriy vaqf grammatik jihatdan to‘xtash
joiz bo‘lmagan yoki odatda tinish qgilinmay-
digan o‘rinlarda talabaning talaffuzi va to‘x-
tash uslubini sinash maqgsadida talab qili-
nishi mumkin.

Iztiroriy vaqf nafas yetmay qolish, yo‘ta-
lish, aksirish, unutish kabi zarurat tufayli
sodir bo‘ladigan vaqfdir. Bunda agar ma’no
durust bo‘lsa, to‘xtagan joydan boshlab qi-
roat davom ettiriladi. Bordiyu, ma’no durust
bo‘lmasa, orqarogdan boshlab o‘qish davom
ettiriladi.

Ixtiyoriy vaqf giroat qiluvchi o‘zi xohla-
gan paytda ixtiyori bilan amalga oshiradi-
gan vaqf bo'lib, joiz va nojoiz kabi ikki xil
ko‘rinishda bo‘lishi mumkin. Joiz vaqf oz
navbatida tom, kofiy va hasan kabi turlarga
bo‘linadi.

Tom vaqf o‘zidan keyingi oyatga ma’'noda
ham, grammatik jihatdan ham bog'liq bo‘l-
magan joylarda, asosan, oyatlar oxiri va qis-
salar tugashida qilinadi.

Kofiy vaqf o‘zidan keyingi jumlaga
ma'noda bog'liq, lafzan bog‘liq bo‘lmagan
joyda amalga oshiriladi.

Hasan vaqf ma'nosi to‘liq bo‘lsada, o‘zi-
dan keyingi oyatga lafzda ham ma’noda ham
bog‘liq joyda toxtashdir. Bunda to‘xtalgan
joy agar oyatning boshi bo‘lmasa shu joydan
boshlab ketish yaxshi emas, balki orqarog-
dan boshlab davom ettiriladi.

Nojoiz vaqf esa qabih va o‘ta qabihga
bo‘linadi: qabih vaqf qilish ma'noni tugat-
masdan to‘xtashdir. Ya'ni egani kesimdan,
ish-harakatni bajaruvchisidan, sifatlanmish-
ni sifatdan, shartni javobdan ajratish kabilar.
O‘ta gabih to‘xtash esa aks ma'no tushuni-
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ladigan qilib to‘xtashga aytiladi. Bunday
to’xtash mutlago mumkin emas va qasddan
shunday qilish kufr sanaladi.

Budan tashqari ulamolar vaqfning lo-
zim degan yana bir turi borligini ham ay-
tib o‘tganlar. Lozim vaqf to‘xtash majburiy,
shart bo‘lgan vaqfdir. Yo‘gqsa, ma’no no-
to‘g'ri tushunilishi ehtimoli kuchli bo‘lib
goladi. Yuqorida Kkeltirilgandek, vaqf o‘rin-
lariga to‘g'ri rioya qilinsa, 0‘z-o‘zidan ibti-
do ham to‘g'ri amalga oshiriladi. Natijada,
Quronning amriga amal qilingan bo‘ladi
[9:20].

Qadimgi mus’haflar xuddi harakat, oyat
belgilari, juzlarga tagsimlanganlik alomatla-
ridan xoli bo‘lgani kabi vaqf alomatlaridan
ham xoli bo‘lgan. Keyinchalik harflarga nug-
ta qo'yish (sukun), harakat (unli tovush)lar
qo‘yilishiga ehtiyoj sezildi.

Ushbu belgilar Ibn Bavvobning 1000-yil-
da Bag‘dodda yozgan mus’hafida berilma-
ganiga qaraganda, mus’hafda ishlatilgan
alomatlarning eng so‘ngisi vaqf (to‘xtash)
alomatlari bo‘lgan degan xulosaga kelish
mumkin [10].

Ulamolar oldinlari vaqf alomatlariga e’ti-
bor bermaganlar. Buni Abu Bakr Anboriy,
Abu Ja'far Nahhos va Abu Amr Doniy asar-
laridan xulosa qilish mumkin. Lekin ular-
dan keyingi ulamolar bunga e’tibor qaratib,
mus’haflarga turli belgilar bilan ifodalashni

kiritishga tamal toshi qo‘yib berdilar. Bunga
eng birinchi bo'lib kirishgan ulamolardan
eng mashhuri Abu Abdulloh Muhammad
Tayfur Sajovandiydir. U vaqf turlarini besh
gismga bo‘lgan:

Lozim vaqf: ikki tomondan ham bog‘lan-
sa maqgsad va ma’'noga futur yetadi;

Mutlaq vaqf: toxtab, keyingisidan bosh-
lash afzal bo‘ladi, ma’'no ham chiroyli chiqa-
di;

Joiz vaqf: to’xtash ham mumkin, bog‘lash
ham mumKkin;

Mujavvaz vaqf:
bog‘lash afzal;

Muraxxas vaqf: o‘zidan oldingi jumlaga
bog‘lig. Biroq jumla uzunligi sabab nafas
yetmagani bois ruxsat etilgan vaqf. Bunda
ortga qaytish shart emas, chunki ma'no tus-
hunarli chiqgan bo‘ladi. Bulardan boshqasi-
da vaqf joiz bo‘lmaydi [7:225].

Sajovandiy yuqoridagi vaqf o‘rinlari
uchun belgilar ishlab chigqani haqida asa-
rining kirish qismida quyidagilarni aytib
o‘tgan: “Hozir vaqfni Qur’ondagi suralar
tartibiga ko‘ra bayon qilishga kirishamiz.
Demak, vaqf joiz bolmagan o‘ringa v (la)
belgisini qo‘yamiz. Vaqf qilinadigan har
bir oyatning oxiri bo‘lgan o‘rinda yengillik
bo‘lishi uchun toxtalib o'tirmay, o‘tib ke-
taveramiz. Ayrim qavllarda vaqf joiz emas
deyilgan, biroq vaqf durust bo‘lgan oyatlar-

to’xtash joiz, lekin

. Annotatsiya. Ushbu maqolada Qur’oni karimda vaqf (to’xtash) belgilarining go‘llani- !
. shi, ularning turlari va o'ziga xos xususiyatlari bayon gilingan. Shunungdek, qur’on ilmla-
+ ri tarixida ilk bor vaqf belgilarini qo‘llagan ulamolar va ularning bunday yo‘l tutishlaring :

| asosiy sabablari muhokama gilingan.

. Qur’oni karimning o‘rta asrlarda yozilgan va bugungi kundagi nashr gilinayorgan
| nusxalarida qo‘llanilayotgan vaqf belgilarining farqli jihatlari haqida ilmiy xulosalar bil-

| dirilgan.

. Abstract. This article describes the use of waqf (endowment) symbols in the Holy
i Qur’an, their types and their characteristics. In addition, the scholars who used the sym- :
| bols of waqf for the first time in the history of Quranic sciences and the main reasons for |

i their behavior were discussed.

| Scientific conclusions about the different aspects of the wagqf symbols used in the |

| copies of the Holy Qur’an written in the Middle Ages and published today are presented. '
Kalit so‘zlar: Mus’haf, vaqf (to‘xtash), ibtido (boshlash), sukun, fatha, kasra, tajvid. '
Key words: Mushaf, waqf, beginning, sukun, fatha, kasra, tajwid.




ga ehtiyot yuzasidan & belgisini qo‘yamiz.
To'xtash lozim bo‘lganini ¢ bilan ifodalaymiz.
Mutlaq vaqfni L bilan, joizni ¢ bilan, mujav-
vazni  bilan va muraxxasni _~ belgisi bilan
bildiramiz”. Natijada, uning nazdida belgilar
yettita bo'ldi [6:123].

Izlanishlar davomida Abul Alo Attor
o‘zining “Hodiy fil maqoti’i val mabodiy”
nomli asarida vaqfning mashhur turlarini
Sajovandiydan oldinroq ishlatganini ko‘rish
mumkin. Masalan, tom vaqfga ¢, kofiy vaqfga
4, hasan vaqfga ¢ belgisini ishlatgan [11].

Ibn Hajar Asqaloniy esa “Latoiful ishorot”
kitobida vaqfni besh qismga ajratib: “Komil,
tom, kofiy, hasan va nogqis vaqflarga ushbu »

, 4, <, harflarini belgi qilib qo‘ydim”,
degan [5:264].

Sajovandiyning vaqflari va belgilari
mashhur bo‘lib, keng yoyilgani va mus’haf-
larda ishlatilganini ko‘rish mumkin. Bu hag-
da Muhammad ibn Mahmud Samarqgandiy
ham Sajovandiyning kitobi haqida so‘z yu-
ritib “bu kitob shu zamonda juda mashhur
bo‘ldi”, degan [12:216].

O‘sha davrdagi mus’haflarni o‘rganilsa
ham Samarqandiyning so‘zlarini tasdig-
laydigan ma’lumotlarni uchratish mumkin.
Masalan, 1237-yilda yozilgan mus’hafda
Sajovandiy ishlab chiqqan vaqf alomat-
lari qo'yilganligini uchratish mumkin [4].
Sajovandiyning mukammal vaqf belgila-
ri 1591-yilda yozilgan mus’hafda berilgan.
Fotiha surasini misol qilib olinadigan bo‘l-
sa, Sajovandiyning “Vaqf va 1bt1d0 kitobi-
da: “Edidi”da Y, “r@m da “u,m da
b, "t da L, w220 da 'y,
r.@—.Lc "da Y deb berilgan [6:125]. Aynan shu
belgilar yuqorida o‘tgan mus’hafda aynan
shu o‘rinlarda berilganini ko‘rish mumkin
[8:94].

Shuningdek, Sajovandiyning vaqfla-
ri Usmoniylarning mohir, turk xattotla-
ridan biri Hofiz Usmonning mus’hafida
ham, Hofiz Muhammad Amin Rushdiyning
1820-yilda yozilgan mus’hafida ham uch-
raydi. Ya'ni, har ikkala mus’hafning varaqla-
rini Sajovandiyning kitobi bilan solishtirish

w.u\

orqali shunday xulosaga kelish mumkin
[8:339].

Sajovandiy mamnu’ (man qilingan) vaqf-
larni va unga qo‘yiladigan Y belgisini haddan
ortiq ko‘paytirib yuborganligini, keyingi kel-
gan xattotlar ham unga ergashganlarini ko‘p
ulamolar ta’kidlaydilar va mubolag‘a qilib
yuborgan deydilar. Jumladan, Imom Jazariy:

“Vaqf imomlarining falon joyda to‘xtash

mumkin emas, degan so‘zlarining ma'nosi
to‘xtagan joydan davom etish mumkin emas,
deganidir. Sajovandiy ham bu borada Yalo-
matini ko‘paytirib yuborgan. Uning nazdida
bu yerda vaqf yo‘q degan ma’'no tushunila-
di. Vaholanki, uning belgilagan joylarining
ko‘pida vaqf joiz, kop o‘rinlarida hatto keyi-
nidan boshlash ham joizdir. ¥ belgisini vaqf
joiz emas deb emas, balki, vaqf joiz, keyini-
dan boshlash joiz emas, deb tushunish lo-
zim” - deydi [7:234].

Hozirda zamonaviy mus’haflarda vaqf
orinlari va alomatlari oldingilardan farq
qilib tursada, Sajovandiyning vaqflariga
murojaat gilmasdan iloji yo‘q. Yurtimizda
keng yoyilgan mus’haflardan eng mashhuri

“Madina mus’hafi” deyiladi. Ushbu mus’haf-

ning birinchi nashrida vaqf alomatlari olti-
ta deb belgilangan bo‘lsa, ikkinchi nashrida

“mamnu’ vaqf”’dan voz kechilib, alomatlar

beshta deb belgilangan [3:293]. Bu mus’haf-
lardagi alomatlar:

Y - mamnu’ vaqf. Ikkinchi nashrda bu
belgi berilmagan.

¢ - lozim vaqf.

¢ - joiz vaqf. Ikki holat ham tenglikda
joiz.

&~ — joiz vaqf. Lekin ulash afzal.

% - joiz ulash. Lekin to'xtash afzal.

» — Ikkisidan birida to‘xtash joiz. Har
ikkisida to‘xtash joiz emas.

Mus’haflar ichida eng yaxshi tadqiq qi-
lingan va qat’iy qoidalarga rioya qilingan
mus’haf 1918-yilda Misr qorilari shayxi
gori Muhammad Ali Xalaf Husayniy tomo-
nidan yozilgan “Amiriy mus’hafi” nomi bilan
tanilgan mus’hafdir. Bu mus’haf 1923-yili
Qohirada mutaxassis hay’at a’zolarining




gayta-qayta tekshiruvlaridan so‘ng ularning
nazoratlari ostida chop etilgan. Bundagi
vaqf alomatlari ham yuqoridagi oltita bel-
gidan iborat [3:294]. Zamonaviy mus’haf-
lar Sajovandiyga suyangan bo‘lsa ham ikki
ish bilan ajralib turadi. Birinchisi, ayrim
vaqf belgilaridan voz kechilgan; ikkinchisi,
ko‘p belgilar berilmasdan soddalashtirilgan.
Masalan, “Fotiha” surasi misolida ko'‘rilsa,
“Amiriy” mus’hafida ham, “Madina” mus’ha-
fida ham vaqf alomatlari berilmagan. Bu bi-
lan oyatlar oxirida to‘xtashni ta’kidlash bo‘l-
gan [2:574].

Hozirgi davr ayrim tadqiqotchilarida
chop etilgan mus’haflardagi alomatlar haqi-
da mulohazalar mavjud. Shuni ta’kidlash
lozimki, vaqflarning asosi ijtihod hisoblana-
di. Ya'ni vaqflar ijtihod bilan qo‘yilgan ekan,
unga xilof chiquvchi ham bo‘lishi tabiiy. Zero
hammaning ijtihodi har xil bo‘lishi mum-
kin. Lekin bu ilm bilan bo‘lishi shart qilina-
di, xohlagan joyida g‘arib to‘xtashlar bilan
ma’'noga xalal yetkazadigan ilmsizlarcha, ta-
vakkal bo‘lmasligi lozim.

Xulosa o‘rnida shuni aytish mumkin-
ki, vaqf va ibtido ilmiga qanchalik ahami-

yat berilsa, bu Qur'oni karimga berilgan
ahamiyatdir. Sir emaski, yaqin yillargacha
diyorimizda bitilgan tajvid qo‘llanmalari-
da vaqf va ibtido haqgida ma’lumotlar uch-
ramas edi. Qur'onni o‘rganish mobaynida
mus’haflarda ko‘rsatilgan vaqf alomatlariga
rioya qilish o‘rgatilib kelingan, xolos. Qur’on
o‘quvchilar ham mus’haflarda berilgan vaqf
alomatlariga gat’iy rioya qilishga intilishla-
ri lozim. Zero bu belgilarni vaqf ulamolari
oyat ma'nolarini chuqur tahlil qilganlari-
dan so’ng qo‘yganlar. Ayniqsa, mus’haf ta-
niqli, mutaxassis, ilmiy hay’at tomonidan
chop etilgan bo‘lsa. Qori jumla nihoyasiga
yetmasidan toxtashdan saqlanishi darkor.
Chunki ma’no shunga bog'liq bo‘ladi. Oyat
yoki jumla oxiriga yetmasidan to‘xtashga
majbur bo‘lsa, sal oldiroqdan, tinglovchiga
ma’no ravshan bo‘ladigan joydan davom et-
tirsin. Shunda Alloh taolo bayon qilgan qiro-
atdagi asl maqgsad - tadabbur hosil bo‘ladi:
“(Ey Muhammad! Ushbu Qur’on) oyatlarini
tafakkur gilishlari va aql egalari eslatma
olishlari uchun Biz sizga nozil gilgan mu -
borak Kitobdir” [1:455].
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MOVAROUNNAHR HADIS MAKTABLARI
TARIXI VA TADRIJIY BOSQICHLARI

i ORT -

HISTORY AND GRADUAL STAGES OF HA-
DITH SCHOOLS OF MOVARUNAHR

al Qe B

VIII-X asrlarda Movarounnahrda barcha
diniy ilmlar rivojlangani kabi, hadis ilmi ham
taraqqiy etgan. Bu davrda Movarounnahr-
da faqat hadis ilmi bilan shug‘ullangan uch
mingdan ortiq taniqli muhaddislar faoliyat
olib borishgan. O‘rta asrlarda Samarqand,
Shosh, Kesh, Buxoro va Nasaf shaharlari
Islom olamidagi nufuzli ilm-ma’rifat mar-
kazlari bo‘lgan Bag‘dod, Kufa, Basra, Balx,
Marv kabi ma’rifat markazlaridan sanalgan.
Tarixiy manbalarda yurtimiz allomalari va
muhaddislari o‘rtasida yaqin ilmiy aloqalar,
jjodiy hamkorlik va ustoz-shogirdlik muno-
sabatlari yaxshi yo‘lga qo'yilganini ko‘rish
mumKkin.

Movarounnahrga hadis ilmining Kkirib
kelishi VII asrning ikkinchi yarmiga borib
taqaladi. Bunga quyidagi tarixiy manbalar
asos bo‘ladi.

Movarounnahrga 55/674-675-yilda ilk
to‘qqiz sahoba kirib kelgan va ular tomo-
nidan Islom dinining tabshiri, Qur’oni ka-
rim va sunnatning musulmonlar jamiyatida
tutgan o‘rni borasida ilk chaqiriqlar amalga
oshirilgan. Bu yurtga ilk kelgan sahobalar:
Said ibn Usmon ibn Affon, Qusam ibn Abbos,
Abul Oliya Rufay ibn Mihron, Muhammad
ibn Vose, Bard (Molik ibn Anasning mavlosi),
Zahhok ibn Muzohim, Lays ibn Abu Sulaym,
Ziyod ibn Mehron va Xulayd ibn Hasson-
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lar deb keltiriladi. Mazkur sahobalarning
bu yurtga kelishlaridan asosiy maqsad Is-
lom dinini yoyish, uni keng targ‘ib etish va
mahalliy aholini yangi e’tiqod, yangi dinga
rag'batini o‘rganish bo‘lgan.

Ana shu asosda bu yurtdan etishib
chiqqan mashhur muhaddislar Abdulloh ibn
Muborak (181/797) va Abdulhamid Keshiy
(786-863)larning bevosita ta’siri natijasida
hadis ilmi rivojlangan va ko‘plab muhaddis-
lar etishib chiggan. Ayniqsa, Movarounnahr
hadis ilmi rivojida Abdulhamid Keshiyning
xizmati alohida ahamiyat kasb etadi. Dunyo
hadis ilmi ustozlari sanalgan Imom Buxoriy,
Imom Termiziy, Imom Dorimiy, Imom Mus-
lim kabi muhaddislarning yetishib chiqishi-
da buyuk muhaddis, hofiz Abdulhamid Ke-
shiyning xizmatlari katta.

Ularning buyuk xizmatlari natijasida ha-
dis ilmi bosqichma-bosqich rivojlanib bor-
gan va har bir davrda o‘ziga xos hadis asar-
lari tasnif etilgan. Bu borada ilk tasnif etil-
gan asarlar musnad ko‘rinishida bo‘lib, Mo-
varounnahrda bu yo‘nalishda ilk asar tasnif
etgan muhaddis Abdulhamid Keshiy bo‘lgan.

Tarixiy asar hisoblangan “Zafarnoma”-
da dunyoga mashhur muhaddislarning bir
vaqtda Kesh shahrida jam bo‘lib, hadis, taf-
sir, Qur’on, arab tili va boshqga fanlar bilan
mashg‘ul bo‘lgani keltiriladi. Imom Keshiy,
Imom Buxoriy, Imom Dorimiy, Imom Muslim
kabi mashhur muhaddislar uchrashib, Kes-
hda bir muddat yashab, hamkorlikda faoli-
yat olib borganlar va shu davrda dunyoning
ko‘plab Islom diniga e’tiqod qiladigan o‘lka-
laridan talabalar kelib, ulardan ilm o‘rgan-
gan [10:345/163a.].

Imom Buxoriy bilan Abdulhamid Keshiy
o‘rtasida ustoz-shogirdlik munosabati bo‘l-
gan. Bu haqda quyidagi manbalarni kelti-
rib o‘tish mumkin: “Siyar a’lomin nubalo”
asarida Imom Buxoriy, Imom Termiziy va
Imom Muslimlar muhaddis Abdulhamid Ke-
shiydan hadis rivoyat qilganligi keltirilgan
[9:235].

Shargshunos S.Prozorov: “Abdulhamid
Keshiy Keshda yashagan muhaddis. U Imom
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Buxoriyning ustozlaridan biri bo‘lgan. Ke-
shiy kunlarini masjidda ibodat bilan o‘tka-
zib, faqat kechasigina masjidni tark etishni
odat qilib olgan taqvoli muhaddislardan sa-
nalgan” [14:26] deb keltiradi.

Abdulhamid Keshiy hagida Imom Buxoriy
“Alomun nubuvvat” asarida quyidagi ma'lu-
motni keltirib o‘tadi: “Abd ibn Humayd, u
Abdulhamid Abu Muhammad bo‘lib, Muslim
ibn Hajjojning ulug’ ustozlaridan bo‘lgan’
[7:1/10]. Bu tarixiy ma’'lumotga asoslanib,
Movarounnahrdagi Kesh shahrida ilk hadis
maktabi tashkil etilgan deb xulosa qilish
mumKkin.

Imom Dorimiy va Imom Keshiylar ulug’
muhaddis va mufassir bo‘lib, yaqin ilmiy-
amaliy aloqada bo‘lganlar. Imom Dorimiy
o‘zining “Sunan” asarida Abdulhamid
Keshiydan hadis rivoyat qgilgan [5:311].

“Sihohi sitta” (Olti sahih) asari muallif-
larining barchasi mushtaraklikda ko‘plab
roviylardan hadis rivoyat qilgan. Mashhur
muhaddislardan Abdulhamid Keshiy, Imom
Buxoriy, Imom Muslim, Imom Termiziy, Ibn
Moja, Abu Dovud va Imom Nasoiylar o'z
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asarlarida 47 nafar mashhur muhaddis va
roviylardan hadis keltirganlar [12:89].

VIII-IX asrlarda Movarounnahrning
Shosh, Kesh, Samarqgand, Nasaf, Buxoro,
Termiz shaharlari ilm-ma’rifat markazlari-
dan sanalgan. Bunga asos tariqasida quyi-
dagi tarixiy manbani keltirib o‘tish mumkin.
Abdulhamid Keshiyning o‘gli Muhammad
ibn Abddan Husayn ibn Ismoil ushbu ma’lu-
motni eshitganini keltirib o‘tadi:

Qutayba ibn Sa’d: “Agar Termizga bor-
sangiz, Ahmad ibn Hasanning, Keshga
borsangiz, Abd ibn Humayd Keshiyning,
Samarqandga borsangiz, Abdulloh ibn
Abdurrahmonning va agar Shoshga borsan-
giz, Abdulloh ibn Abu Arobaning suhbatini
o‘zingizga lozim tutingiz, ya'ni ular aytgan
hadislarni mahkam tuting”, - dedi [1:1/83].

Mazkur manbada keltirilgan kishilarning
barchasi yetuk muhaddislar silsilasiga kiri-
tilgan. Ushbu manba bu muhaddislarning
hadis ilmida tengi yo‘q muhaddis ekanligini
e’tirof etish bilan birga, aynan manbada zikr
gilingan shaharlar Termiz, Kesh, Samarqand
va Shoshning o‘sha davrdagi ilm-ma’rifat

. Annotatsiya . Maqolada Movarounnahrga hadis ilmining kirib kelishi, O‘rta asrlarda |
i Movarounnahr diyorida o'ziga xos hadis maktablariga asos solinishi, hadislarning matni, |
: sanadi, roviylari va tarixi keng o‘rganilgani, mazkur maktablarda faoliyat olib borgan
muhaddislarning o‘zaro ilmiy-amaliy hamkorligi hagida so‘z yuritildi.
: Shuningdek, Movarounnahr hadis ilmi rivoji va dunyo hadis ilmi ustozlari sanalgan |
\ imom Buxoriy, imom Termiziy, imom Dorimiy, imom Muslim kabi muhaddislarning ye-
| tishib chiqishida xizmat qilgan Abdulhamid Keshiy va boshqa muhaddislar hagidagi
\ ma’lumotlar tahlil gilindi. '
. Abstract . The article provides information about the introduction of the science of
| hadith to Movarunnahr, the establishment of specific hadith schools in the Middle Ages
in the land of Movarunnahr and the text, sanads, narrators and history of hadiths which
| were widely studied, and the mutual scientific-practical cooperation of muhaddis who
. worked in these schools. :
. Also, the information about Abdulhamid Keshi and other muhaddiths, who served
. in the development of Movarounnahr hadith science and the teachers of world hadith
i science, such as Imam Bukhari, Imam Termizi, Imam Dorimi, Imam Muslim, and other
. muhaddis were analyzed.
: Kalit so‘zlar: Movarounnahr, hadis, hadis maktabi, Kesh, Ishtixon, Termiz, Keshiy,
Aroba, Samargand.
: Key words: Movarunnahr, hadiths, school of hadiths, Kesh, Ishtikhan, Termiz, Keshi, :
' Aroba, Samarkand. '




markaziga aylanganiga hamda bu shaharlar-
da o‘ziga xos hadis maktablari faoliyat olib
borgan, deb xulosa qilish mumkin.

Sam’oniy  “Kitobul Ansob” asarida
Movarounnahrdagi hadis maktablari haqida
quyidagi ma’lumotlarni keltirgan: “IX-X asr-
da Samargandning Ishtixon shahrida Ahmad
ibn Hishom Navgadakiy hamda Dovud ibn
Amr Rustug‘fariy hadis maktablari, Niso
shahrida Ahmad ibn Shuayb Nisaiy maktabi,
Xo‘jandda - Yahyo ibn Fazl Xo‘jandiy hadis
maktablari mavjud bo‘lgan va ular o'z faoli-
yatlarini olib borgan” [13:155] deb keltirib
o‘tgan.

Samarqandda mavjud bo‘lgan hadis
maktabining o‘rni muhim bo‘lib, bu yerga
ilm talabida turli o‘lkalardan olim va talaba-
lar kelishgan. Samarqandda hadis ilmi rivoj-
lanishi tarixiga nazar solinsa, bu soha ancha
oldin boshlanganini ko‘rish mumkin. Bunga
ilk hadis ilmi namoyandalari sifatida Abu
Mugqotil Samarqgandiy, shogirdi Abu Bakr
Ahmad ibn Nasr Atakiy hamda uning ikki
o‘g'li - Salm ibn Hafs (826/1422) va Umar
ibn Hafs (834/1430)lar alohida zikr etiladi.

Abu Hafs Umar ibn Hafs ibn Salim
Samarqandiy Samarqand qozisi bo‘lib,
ko‘plab muhaddislardan hadis o‘rgangan, u
hanafiy yo‘nalishining ulug‘ faqih va muhad-
dislaridan bo‘lgan [3:383]. Hafs ibn Salim
Samargandiy Imom Moturidiyning uchin-
chi silsiladagi ustozlaridan sanalgan. Imom
A'zamning “Fighul akbar” kitobi Imom
Moturidiyga quyidagi sanad tartibida yetib
kelgan: Abu Hanifadan o‘g’li Hammod ibn
Nu'mon undan I'som ibn Yusuf undan Hafs
ibn Salim Samarqandiy (Abu Mugqotil) un-
dan Nasr ibn Yahyo undan Ali ibn Ahmad
Forsiylar orqali Imom Moturidiyga yetib
kelgan [6:226]. Abu Hafs Umar ibn Hafs
ibn Salim Samarqgandiy ikki ulug’ muhad-
dislar: Abdulhamid Keshiy va Abdulloh ibn
Abdurrahmon Dorimiylar bilan hamkorlik-
da kitoblarni qo‘lyozma shakliga keltirib,
tasnif etishga homiylik qilib turganligini
ham alohida ta’kidlab o‘tish lozim [2:132].

Moturidiya ta’'limotining ustozlaridan
bo‘lgan faqih va qozi Abu Hafs Umar ibn Hafs
Samarqandiy va Abdulloh ibn Abdurrahmon
Dorimiylarning Samarqand hadis maktabida
va Abdulhamid Keshiyning Kesh hadis mak-
tabida faoliyat olib borib o‘zaro ilmiy-ama-
liy aloqada bo‘lganlari ikki maktab o‘rtasida
hamkorlik bo‘lgan, deb xulosa chiqarishga
asos bo‘ladi. Shuningdek, Samarqanddagi
moturidiylik ta'limotining tarixiy ildizi ham
shu davrda tashkil topgan mazkur maktab-
lar faoliyati bilan bog‘liq. Imom Moturidiy
ham ozining aqidaviy masalalarini yori-
tishda hamda dalillar bilan isbotlashda
Imom Buxoriy, Abdulhamid Keshiy va Imom
Dorimiylar keltirgan hadislardan keng foy-
dalangan [11:564].

Samarqand hadis va kalom ilmi rivoj-
langan markaz sifatida e’tirof etiladi. Imom
Buxoriy Samargandga kelgan vaqtda to‘rt
yuz muhaddisning Samarqandda istiqomat
qilishining o‘zi ham bu joyda hadis ilmining
rivojlanganining isbotidir.

Demak, O‘rta asrlarda Movarounnahr
diyorida oziga xos hadis maktabiga asos
solinib, hadislar matni, sanadi, roviylari va
tarixi keng o‘rganilgan. Buyuk muhaddis-
lar Imom Buxoriy, Imom Termiziy, Imom
Dorimiy, Imom Muslim, Imom Keshiylar o‘r-
tasida doimiy ilmiy va amaliy aloqalar yo‘l-
ga qo'yilgan va ularning ilm-ma’rifati sabab,
Movarounnahrda hadis ilmi keng rivojlan-
gan. Buning natijasida diyorimizdan ko‘plab
muhaddislar yetishib chiqib, dunyo ilm-fan
ravnaqiga katta hissa qo‘shganlar.

Xulosa o‘rnida buyuk muhaddislar Imom
Buxoriy, Imom Keshiy, Imom Dorimiy, Imom
Termiziy, Abu Aroba Shoshiylarning mu-
haddis sifatida e’tirof etilishida mahalliy
olimlar, faqihlar va muhaddislarning xiz-
matlari naqadar buyuk ekani ma’lum bo‘la-
di. Shuningdek, Samargand, Buxoro, Kesh,
Shosh, Nasaf, Ishtixon, Termiz kabi shahar-
lar ma'’rifat markaziga aylanib, mazkur hu-
dudlarda hadis maktablari tashkil etilgan.
Bu hadis maktablari manbalarda ta’kidlan-
ganidek, O‘zbekiston diyoridan uch ming-




dan ziyod muhaddislarning yetishib chiqis-
hida asos maktab vazifasini bajargan.
Yurtimizda faoliyat olib borgan ilk hadis
maktablari tarixi, muhaddislar o‘rtasidagi
alogalarni o‘rganish, yurtimizdan yetishib
chiqib, bir davrda yashagan buyuk mutafak-
kir hamda allomalar hayoti va ma’naviy me-

rosini tadqiq etish bugungi kunda dolzarb
ahamiyatga ega. Shu bilan birga, allomalar
hayoti va ma’'naviy merosini keng o‘rganib,
ijtimoiy hayotga tadbiq etib borish, nafaqat
o‘zbek xalqgi va yoshlari, qolaversa, dunyo
musulmon olami uchun ham muhim ahami-

yat kasb etadi.
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Yo‘ldoshxon ISAYEV
Imom Buxoriy xalqaro ilmiy-tadqiqot
markazi ilmiy xodimi

ABU HAFS BUJAYRIYNING
SHAXSIYATI VA HADIS ILMIGA OID
MEROSINING OZIGA XOS JIHATLARI
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PERSONALITY OF ABU HAFS BUJAYRI AND
DISTINCTIVE ASPECTS OF HIS HERITAGE
CONCERNED THE SCIENCE OF HADITH

oo

-— -

bu Hafs Umar ibn Muhammad

ibn Bujayr ibn Hozim ibn Roshid
Hamadoniy Samarqandiy Bujayriy
223/838-yili Samarqandning So‘g‘d muzo-
fotidagi Xushufag'n qishlog‘ida tug'ilgan.
88 yoshga kirib 311/923-yili vafot etgan
[2:54;3:60;4:374;5:327;6:162]. U xalq ora-
sida Abu Hafs Bujayriy nomi bilan tanilib,
samarali ijod qilgan. Bujayriy nisbasi biror
joy yoki kasbga emas, Bujayr ismli shaxs-
larga nisbatan qo‘llangan. U bobosi Bujayr
ibn Hozimning ismidir. Misrlik tadqiqotchi
olim Abdulloh Abdulhamid Sa’d tomonidan
tuzilgan “O‘rta Osiyo olimlari qomusi”da:
“Bujayr” so‘zi “kichkina qorinchasi bo‘lgan
bobo” ma’nosini bildiradi [3:53], deyilgan.
Shuningdek, “Bujayr” so‘zi “kichik qorin” de-
gan ma’'noni ham anglatadi.

Manbalarda Abu Hafs Umar ibn
Muhammad nomi So‘g'diy, Xushufag'niy,
Samarqandiy, Bujayriy nisbalari bilan kel-
tirilgan. Ayrim manbalarda esa “Buhayriy”
[1:154;3:145;7:391] nisbasi bilan ham kel-
gan. Biroq aksar olimlar o‘z asarlarida Abu
Hafs Bujayriy nisbasi bilan qayd etgan. Xalq
orasida ham u aynan shu nisba bilan mash-
hur bo‘lgan.

Abdulkarim Sam’oniyning “Ansob” nom-
li kitobida keltirilishicha, bir kuni Abu Hafs
Umar ibn Muhammad So‘g‘diy Xushufag'n
qishlog‘idagi hovlisida katta daraxt osti-
da do'stlar davrasida suhbat qurib o'tirib,
do‘stlariga bunday deb so‘z qotibdi:

- Sizlar dunyoning eng ko‘rkam va eng
xushmanzara joyida o‘tiribsizlar.

- Nima uchun? - deb so‘rabdi do‘stlari.

Shunda Abu Hafs Bujayriy:

- Chunki dunyoda Samargandning So‘g‘di
kabi ko‘rkam, xushmanzara, bahavo joy to-
pilmaydi. So‘g‘dda Xushufag'nga teng ke-
ladigan joy yo‘q. Xushufag'nda mening bu
bog‘imdan obodroq joy, bog‘imda esa bu da-
raxtning soyasiga teng keladigan sersoya va
salqin joyning o‘zi yo‘q, - deb javob bergan
[2:70].

Abu Hafs Bujayriyning bolalik va yosh-
lik davri tug'ilib o‘sgan ona qishlog'i
Xushufag‘onda o‘tgan. U dastlabki ta’limni
otasi Abu Umar Bujayrdan olgan. Keyinchalik
Abu Hafs Bujayriy ilm o‘rganish shijoati va
Payg‘ambar (alayhissalom)dan vorid bo‘lgan
hadislarni eshitish, o‘rganishga qiziqishi sa-
babli o‘sha davrda ilm-fan o‘chog‘i bo‘lgan
Xuroson, Basra, Kufa, Shom, Misr, Hijoz kabi
bir qancha shahar va mamlakatlarga ilmiy
safarlar qilgan.

Alloma safari chog‘ida Damashq shah-
riga borganini tarixchi olim Abul Qosim
Ali ibn Hasan ibn Hibatulloh ibn Abdulloh
- Ibn Asokir “Tarixul madinati Dimashq va
zikri fazliha va tasmiyati min halliha minal
amasil” (“Damashq shahrining tarixi, uning
fazilati va undagi joylarning nomlanishi-
ga misollar”) kitobida bunday Kkeltiradi:
“Hofiz Abu Hafs Umar ibn Muhammad ibn
Bujayr ibn Hozim Ibn Roshid Hamadoniy
Samarqandiy Bujayriy ta’lim olish va hadis
jamlash niyatida Damashq shahriga borib,
u yerda Ahmad ibn Abdulvohid ibn U’bud,
Abu Omir Muso ibn Omir Mariy, Hishom ibn
Xolid, Muhammad ibn Hoshim Ba'labakkiy,
Sulaymon Hamsiy, Ayyub ibn Ali ibn Haysam
Kanoniy kabi ko‘plab taniqli olimlardan
ta’lim olgan va hadislar tinglagan” [6:320].
Demak, alloma Damashqqa borganida, u
yerning ko‘plab taniqli olimlari bilan uch-
rashgan, ular bilan ilmiy muloqotda bo‘lgan.

Abu Hafs Bujayriy hadis bo‘yicha aso-
siy ta’'limni Abu Mahmud Muhammad ibn
Muoviya (Abdulloh ibn Abdurrahmon
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Dorimiyning  tog‘asi)  Abdulloh  ibn
Abdurahmon Dorimiy Samarqgandiy, Iso ibn
Hammod Zug‘ba Misriy, Is’hoq ibn Shohin
Vositiy, Abu Soib Silm ibn Jannoda Kufiy,
Abd ibn Humayd Keshiy (Abd ibn Humayd
Keshiyning “Musnadi Keshiy” nomli kitobi
bo'lib, u zot Imom Buxoriyning ustozidir)
va Abu Abdulloh Muhammad ibn Ismoil
Buxoriy kabi ko‘plab mashhur muhaddis
olimlardan tahsil olgan [5:327;8:490].

Imom Buxoriyning “Sahih” to‘plami-
ga yozilgan eng mo‘tabar sharhlardan biri
bolgan Ibn Hajar Asqaloniyning “Fathul
boriy” (“Ijodkorning ochib bergan sharhi”)
kitobining “Mugaddima”’sida bunday kel-
tiriladi: “Umar ibn Muhammad Bujayriy:
“Muhammad ibn Ismoil Buxoriyning: Men
“Jome’us sahih” kitobimni Masjidul Haramda
tasnif qildim. Bu kitobdagi har bir hadisni
Alloh taolodan yaxshilik so‘rab, ikki rakat
namoz o‘qib, uning sahihligiga ishonch hosil
gilganimdan keyin kiritdim”, deb aytayotga-
nini eshitdim”, deydi” [8:490].

Ushbu rivoyat orqali Abu Hafs Bujayriy
hadis ilmining sultoni Imom Buxoriy bilan
bir davrda yashaganini, ikkalasi bir-biri bi-
lan uchrashgani va Imom Buxoriyning maz-
kur so‘zini aynan o‘zidan eshitganini anglab
olish mumkin.

Damashqlik olim Xayriddin ibn Mahmud
ibn Muhammad Zirikliy “A'lom” asarida ta-
niqli olim Zahabiyning: “Abu Hafs Bujayriy
zamonasining tengi yo‘q allomasi edi. Men
u zotdan oltmish mingdan ortiq hadis ting-
laganman” [11:60], deb aytgan e’tirofini
keltirib o‘tgan. Alloma ko‘p hadis yod bil-
gani, ularni jamlashdagi shijoati va taqvosi
sababli “hofiz” ( Qur'oni karim va ko‘p ha-
dislarni yoddan bilgan kishiga nisbatan ay-
tiladi), “taqvodor muhaddis”, “imomul kabir”
(katta imom), “shayx” kabi sharafli nomlar-
ga sazovor bo‘lgan.

Abu Hafs Bujayriy hadis o‘rganish va
to‘plash bilan birga, ko‘plab shogirdlar ham
yetishtirgan. Abu Bakr Muhammad ibn
Abdulg‘aniy Bag‘dodiyning “Takmilatul ik-
mol” kitobida Muhammad ibn Sobir Buxoriy,
Abu Nazr Muhammad ibn Bakr Dehqon
Samarqandiy, Muhammad ibn Ahmad ibn
Imron Shoshiy, Mu’'tamar ibn Jibril Karminiy,
A'yun ibn Ja'far Samarqandiy, Abu Ja'far
Muhammad ibn Ali Muaddab Shoshiy va
Iso ibn Muso Koshoniy kabi oz zamonasi-
ning mashhur muhaddis va roviylari Abu
Hafs Bujayriydan hadis tinglagani va un-
dan rivoyat qilgani qayd etilgan [5:327].
Bundan tashqari, Abu Hafs Bujayriydan

Annotatsiya. Ushbu maqolada Abu Hafs Bujayriy (223/838-311/923) tug'ilib o‘sgan ona
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uning o‘gli Abul Hasan Muhammad ibn
Umar, Imom Abu Bakr Muhammad ibn Ali
ibn Ismoil Qaffol Shoshiy, Abu Yahyo Ahmad
ibn Muhammad ibn Ibrohim ibn Is’hoq ibn
Hozim Samarqgandiy, Muhammad ibn Hotam
Koshoniy, Abul Fazl Ahmad ibn Ismoil ibn
Yahyo ibn Hozim Azdiy Samarqandiy va Ali
ibn Bindor Sayrafiy kabi olimlar ham tahsil
olgan va hadis rivoyat qilgan [6:37].

Shoshlik allomalarning hayoti va il-
miy merosini o‘rganish bo'yicha ulkan
ishlarni amalga oshirgan t.f.d Ne’matullo
Muhammedov o‘zining “Shosh vohasi olim-
larining ilmiy-ma’naviy merosi” Kkitobi-
da: “Abu Bakr Qaffol Shoshiy Xurosonga
borib, Muhammad ibn Is’hoq ibn Xuzayma,
Muhammad ibn Is’hoq Sarroj, Umar ibn
Muhammad ibn Buxayr (Manbalarda turli-
cha “Bujayr”, “Buhayr” va “Buxayr” ko‘rinish-
da kelgan) Samarqgandiy kabi yetuk olimlar-
dan dars olgan va boshqga tabaqalardan ha-
dislar tinglagan”, deb keltirib o‘tgan [9:52].

Yuqoridagi manbalardan ko‘rinib turib-
diki, Abu Hafs Bujayriy, figh, hadis, usul va
tilshunoslik ilmlari bo‘yicha tengi yo‘q olim
deb e’tirof etilgan. Imom Abu Bakr Qaffol
Shoshiy kabi bir gancha allomalarga ustoz-
lik qilgan.

Abu Hafs Bujayriy ilm-fanga yetuk allo-
malarni yetkazib berish bilan kifoyalanib
golmasdan, ozining boy ilmiy ijodi bilan
ham ulkan hissa qo‘shgan. Hadis va tafsir
ilmi sohasida bir gqancha asarlar yaratgan.
Manbalarda keltirilishicha, u “Sahih” hadis-
lar to‘plami va “Tafsir” kabi asarlarning mu-
allifi hisoblanadi. “Sahih” to‘plamining qo‘l-
yozma nusxalari xorijiy mamlakatlarning ku-
tubxonasida sagqlanmoqda [10:206;11:60].

Allomaning “Kitobus safina” (“Kema
kitobi”) nomli yana bir asari ham bo‘lgan.
Bu borada Abdulloh Abdulhamid Sa'd ozi-
ning “O‘rta Osiyo olimlari qomusi” Kkitobi-
da bunday keltiradi: “Abu Hafs Bujayriydan
uning Ahmad ismli nabirasi “Jome’us sahih”
(“Ishonchli to‘plam”) va “Kitobus safina”
(“Kema kitobi”) kitoblarini o‘qib o‘rgangan.
Ushbu kitoblarni Abu Hafsning o‘zi yozgan”

[2:370:3:145]. Afsuski “Kitobus safina” bu-
gungi kungacha yetib kelmagan.

Xayriddin Zirikliy ozining “A'lom” kitobi-
da Abu Hafs Bujayriy va “Sahih” to‘plamining
go‘lyozma nusxasi haqida quyidagi ma’lumo-
tni keltiradi: “Movarounnahrlik muhaddis,
hofiz Abu Hafs Bujayriy “Sahih” va “Tafsir”
asarlari muallifidir. U Samarqand yaqinida-
gi qishloglardan birida yashab o‘tgan. Hozir
bu joy “Ra’sul qantara” (“To‘g‘onboshi”) deb
ataladi [2:27:3:145]. Alloma ilm olish va ha-
dis tinglash maqgsadida Xuroson, Basra, Kufa,
Shom, Misr va Hijoz kabi bir qancha shahar
va mamlakatlarda bo‘lgan. U kishining qa-
lamiga mansub “Jomeul musnad” va “Tafsir”
asarlarining qo‘lyozma nusxasi hozirgi kun-
da Damashq shahridagi Zohiriyya kutubxo-
nasida 1067-ragam ostida saqlanmoqda”
[11:60]. Mazkur asarning elektron nusxasi
Imom Buxoriy xalqaro ilmiy-tadqiqot mar-
kazi elektron bazasida ham mavjud. U 124
varaqdan iborat bo‘lib, “Jomeul musnad”-
ning o‘ttizinchi - “Rasululloh (alayhissalom)
ning betobliklari va vafotlari” bobini va
“Tafsir” kitobining avvalgi qismini o0z ichiga
olgan.

Bu o‘rinda “Jome’ul musnad”dagi birin-
chi hadisni keltirib o‘tish o‘rinli bo‘ladi:

Ummu Fazldan rivoyat qilinadi: “Rasu-
lulloh (alayhissalom)dan eng oxirgi eshitgan
narsam u zotning shom nomozida “Mursalot”
surasini o‘qiganlari bo‘ldi”.

Abu Hafs Bujayriy buyuk muhaddislar-
dan ta’'lim olgan. U o‘zining ulkan ilmiy fa-
oliyati bilan ilm-fanning hadis va tafsir kabi
sohalari rivojiga katta hissa qo‘shgan. Lekin
shu choqqacha uning hayoti va ilmiy me-
rosi bo'yicha keng ko‘lamli tadqiqot olib
borilmagan. Bugungi kunda Imom Buxoriy
xalgaro ilmiy-tadqiqot markazida Abu
Hafs Bujayriyning hayoti, faoliyati va uning
“Jome’ul musnad” kitobini tadqiq etish bo'yi-
cha muayyan ishlar boshlab yuborilgan.
Tadqgiqotlar davomida allomaning hayoti va
ilmiy merosiga oid yangi ma’lumotlar yuza-
ga chigadi, degan umiddamiz.
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anafiy faqihi va muhaddis olimi Abul

Barakot Nasafiy manbalarda ulug’
imom, faqih, usulul figh olimlari yetakchisi,
aqliy va naqliy masalalar bilimdoni ekani
gayd etiladi.

Olim figh sohasida furu’ul figh va usulul
figh yo‘nalishida faoliyat olib borgan. Uning
figh sohasidagi iqtidori, salohiyati asarla-
rida ko‘zga tashlanadi. Fighiy masalalarni
matn va sharh yo‘nalishida bayon qilishi
olimning mohir faqih sifatida e’tirof etilishi-
ga zamin yaratgan. Uning usulul figh sohasi-
dagi asarlarida fighiy qonun-qoidalar tizim-
li tartiblab berilgan. Olimning fighiy asarlari
quyida atroflicha ko‘rib chiqiladi:

“Kanzud daqoiq” (“Nozik masalalar
xazinasi”) asari Islom huquqgi bo‘yicha
“Hidoya”dan keyingi o‘rinda turadi. “Kanzud
daqoiq”da fighiy masalalar keng yoritil-
gan bo‘lib, Abu Hanifa, Abu Yusuf, Imom
Muhammad, Imom Zufar, Imom Molik va
Imom Shofeiy kabi mujtahid olimlarning
qarashlari keltirilgan. Asarda dalillar va
ixtiloflarga to‘xtalinmagan, balki mashhur
mujtahidlarning ismlariga belgi qilib, bosh
harflari berilgan xolos. Masalan, “C” - “ho”
harfi Abu Hanifa, “_~" - “sin” Abu Yusuf, “»" -
“mim” Muhammad, “;” - “zo” Zufar, “=>*” - “fo”
Shofeiy, “4” - “kof” Molik, “+” - “vov” hana-
fiy mazhabi olimlari rivoyatlari uchun belgi
qilib olingan [10:236]. Unda ibodat (namoz,
ro‘za, zakot, haj), muomalot (savdo, ijara,
garz kabi odamlar o‘rtasidagi munosabat-

lar), hadlar (jazo) kabi turli masalalar bayon
etilgan. U fighga oid eng mo‘jaz kitoblardan
sanaladi [7:11]. Shu sabab ham unga muta-
axxir olimlar tayanadilar va hanafiy olimlari
orasida ko‘p mutolaa qilinadi. Olimlar uni
mashhurlikda “Muxtasarul Quduriy”dan ke-
yingi o‘ringa qo‘yadilar va mo‘tabar kitob-
lar sirasiga kiritadilar. Asar Nasrulloh ibn
Muhammad ibn Jammod Kirmoniy tomoni-
dan fors tiliga va Ahlulloh ibn Abdurrahim
tomonidan urdu tiliga tarjima qilingan.
Bundan tashqari, u bir necha bor qayta
ko‘chirilgan va 1890-yilda Qohirada, 1877,
1895-yillarda Lakhnav hamda boshqa sha-
harlarda ham nashr etilgan [13].

“Kanzud daqoiq”ning jami 7 ta qo‘lyozma
nusxasi O‘zZRFA SHI qo‘lyozmalar fondida
saqglanadi. Ular 9243 (I-II jildlar, ko‘chiruv-
chi Mullo Muhammadyor, xati nasx, arab
tilida, 326 varaq, 7 qator, o'lchami 24x29
sm, hoshiyasi bor), 7573 (nasx xatida, tili
arabcha, 201 varagq, 9 qator, o‘lchami 15x23
sm), 8969 (nasx xatida, tili arabcha, 214 va-
raq, 9 qator, o'lchami 14x23 sm, to‘liq emas),
uning forscha tarjimalari 5581, 9031/I],
6917 (Lohur nusxasi) va 8430 ragamlari
bilan saqlanmoqda. Pokistonning Mo‘lton
shahridagi “Xayrul madoris” universiteti
kutubxonasida ham 2336 ragamida bu asar-
ning bir qo‘lyozma nusxasi saqlanayotgani
aniglangan. Shuningdek, uning o‘ttizta qo‘l-
yozma nusxasi “Britaniya kutubxonasi”da
saqlanayotgani ham ma’lum [14:31].

“Kanzud daqoiq” asariga o‘ndan ziyod
sharhlar yozilgan bo‘lib, ulardan Imom
Faxriddin Abu Muhammad Usmon ibn Ali
Zaylaiy (vaf. 743/1342-1343)ning “Tabyinul
haqoiq lima fihi ma intaza minad daqoiq”
(“Daqoiqdan olingan masalalar haqiqati-
ni yoritish”, 1313-15/1896-1898-yillarda
Qohiraning Buloq mavzesida 6 jildda nashr
etilgan), Badriddin Mahmud ibn Ahmad
Ayniy (vaf. 855/1451)ning “Ramzul haqo-
iq” (“Haqgigat ishoralari”, 1285/1869 va
1299/1882-yillarda Buloqda nashr etilgan),
Mullo Miskin Haraviyning “Tibyonul haqoiq”
(“Haqiqatlarni bayon etish”,811/1408-9-yil-
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da yozilgan, 1294/1877, 1303/1886 va
1312/1895-yillarda Qohirada nashr etil-
gan), Zayn Obidin ibn Najm Misriy (vaf.
970/1562-1563)ning “Bahrur roiq fi shar-
hi Kanzid daqoiq” (“Kanzud daqoiq’ning
sharhida tiniq dengiz”), bu asar eng e’tiborli
sharhlardan biri bo‘lib, 1334/1916-yilda 8
jildda Qohirada nashr etilgan) kabi o‘nlab
sharhlarni sanab o‘tish mumkin [11:1115-
1117].

“Mustasfo” allomaning Imom Abul Qosim
Muhammad ibn Yusuf Hasaniy Samarqandiy
(v.1161) qalamiga mansub “Fighun nofe”
asariga yozgan sharhi hisoblanadi. “Fighun
nofe’” asari Nosiruddin Samarqandiyning
furu’ul figh ilmiga oid asosiy kitobi hamda
hanafiy fighiga oid mo‘tabar manbalardan
biri sifatida e’tirof etiladi. Unga ko‘plab ha-
nafiy olimlar tomonidan sharh va izohlar
yozilgan bo‘lib, Abul Barakot Nasafiyning
“Mustasfo” asari ularning orasida eng mash-
huri va mukammalidir [1:167-170].

Abul Barakot Nasafiy asarni 0z ilmi va xu-
losalari bilan bir qatorda, ustozi Hamididdin
Romishiydan saboq olgan foydali tavsiya va
ta’limotlari bilan ham boyitdi. “Mustasfo”
asarining mugaddimasida kitobning ustozi
Hamididdin Romishiy tavsiyasi bilan yozil-
gani qayd etilgan. Imom Nasafiy muxtasarni

sharhlashga undagan sabab haqida shunday
deydi: “Ulug’ shayximiz ustoz Hamididdin
Romishiy menga undan olgan foydalarim-
ni tartibga solishim va bir tizimga keltiri-
shimni maslahat berdi. Men bu ko‘rsatma-
ga itoat qildim. Madadkor bo‘lgan Allohdan
yordam so‘rab, manfaatini ko‘paytirish maq-
sadida sharhni fikrlar bilan boyitdim hamda
“Mabsut” kitoblaridan qo‘shimchalar Kkirit-
dim” [4:3215].

Ushbu sharh vujudga kelishida ikki bosqi-
chdan o‘tgan: birinchisi Imom Hamididdin
Romishiyning “Fighun nofe’”dan bergan tav-
siya va saboqlari bo‘lib, imom Nasafiy ushbu
saboqglarda ishtirok etgan hamda undan ol-
gan bilim va tajribalarini jamlab, “Manofe fi
favoidin nofe’” nomli asar yozgan. Ikkinchi
bosqichda Imom Nasafiy ushbu sharh va
ta'liqotlarni tartiblab, bir tizimga solib, unga
qgo‘shimchalar kiritadi hamda mulohaza, da-
lillar bilan boyitadi. Bu ikki bosqich asar-
ning puxta, ishonchli va mukammal bo‘lishi-
ga xizmat qiladi [5:45].

Mazkur asar Nasafiyning figh va usul
bo'yicha yozgan asarlari uchun poydevor
sanaladi. Alloma “Mustasfo” asarini 0'zining
“Mustavfo” asaridan keyin ta’lif etgan. Bu esa
0z navbatida olimning eng birinchi asari
sanaladi. Hofiziddin Nasafiy “Mustasfo” asa-

. Annotatsiya. Maqolada Abul Barakot Nasafiyning hanafiy mazhabini bag'rikenglik ta- !
: moyilidan kelib chiqib, ijtimoiy, diniy, g‘oyaviy masalalar javobini shariat manbalari aso- :
| sida topish, insoniyatni birlik, hamjihatlik va tinchlik sari chaqirishga intilishi yoritilgan.
| Shuningdek, mo‘g‘ullar istilosi natijasida vujudga kelgan ilmiy bo‘shliqni to‘ldirish, tafsir,
| figh va agida kabi sohalarda ilm-fan taraqqiyotiga katta hissa qo‘shgani, olimning asarla-
| rida bayon etilgan va tahlil gilingan masalalar bugungi kunda ham ulkan ahamiyatga ega
. ekani haqida so‘z yuritildi. ,
. Abstract. The article describes the Hanafi Madhhab of Abul Barakat Nasafi, based on
| the principle of tolerance, seeking answers to social, religious, and ideological issues ba- |
| sed on Sharia sources, calling humanity to unity, solidarity, and peace. In addition, it was
| said that filling the scientific gap created as a result of the Mongol invasion, he made a
| great contribution to the development of science in fields such as tafsir, figh and ageedah.
. Kalit so‘zlar: Mazhab, manbashunoslik, hanafiylik, shayx, tafsir,figh, kalom ilmi, sun- :
nat, farz, faqih, tadqiqot, tahlil, sharh, had, majmua, balog‘at, nasx, dalil, ixtilof.
' Key words: Madhhab, source studies, Hanafism, shaykh, tafsir, jurisprudence, know-
ledge of the word, sunnah, farz, jurisprudence, research, analysis, commentary, had, |
complex, maturity, proof, evidence, conflict. '




rini 1266-yilda yozgan. Shuning uchun allo-
ma o‘zining “Vofiy”, “Kashful asror”, “Sharhul
Muntaxab”, “Musaffo” kabi keyingi asarla-
rida mazkur asardan iqtiboslar keltirgan
[12:68-69].

Kitobda ibodat, muomalot kabi ko‘plab
fighiy masalalar berilgan. Olim unda har bir
masalaning dalillarini keltiravermaydi, bal-
ki ularni mujtahidlarning fikrlari orasida
berib o‘tadi. Olimlar Imom Nasafiyning bu
asarini ham manfaatli va mo‘tabar kitobla-
ridan biri sifatida qabul qgiladilar. U “Tahorat
kitobi” bilan boshlanib, “Meros kitobi” bilan
yakunlanadi [4:3215].

Muallif asarni yozishda mashhur kitob-
lardan manba sifatida foydalanadi. U na-
faqat fighiy asarlar, balki aqida, tafsir, hadis,
usul, grammatika hamda lug‘at ilmlaridagi
ishonchli manbalarga ham ahamiyat beradi.
Bu esa Imom Nasafiy ilmining naqadar beqi-
yosligi hamda o‘zidan avvalgi va zamondosh
olimlarning turli sohalardagi kitoblaridan
boxabar ekaniga dalolat giladi. Imom unda
dalillarni yo‘naltirish, hukmlarni asoslash,
izohlash, ba’zi vaqtlarda to‘g‘irlash, o'z dav-
rida fatvo asos qilib olingan hukmlarni yet-
kazish, chalkashliklar hamda noaniq jumla-
larga aniqlik kiritishga katta ahamiyat bera-
di [1:167-170].

“Musaffa fi sharhil Manzumatin Nasafiya
fil xilof” olimning figh ilmiga oid yana bir
asari. Mazkur kitob 670-yil, Sha’bon oyining
20-sanasi/1272-yilning 22-martida yozib
tugatilgan bo‘lib, Umar Nasafiyning asariga
sharhdir. Umar Nasafiyning ushbu asarida
jami 2669 ta bayt, 10 ta bob bor. Bu asarda
fighiy masalalar bo‘yicha mazhab mujtahid
olimlarining ixtilofli qarashlari bayt va qa-
sidalar orqali o'z aksini topgan. Uning 2834
(1110/1699-yilda ko‘chirilgan, nasta’liq xa-
tida) va 4669/I1 (boshi va oxiridagi varaq-
lar yo‘q) raqamida ikki qo‘lyozma nusxasi
0‘zRFASHI qo‘lyozmalar fondida saqlan-
mogqda [3:2834,4669]. Bu asar chop etilma-
gan.

Muallifning “Manor” (“Mayoq”) nomli
asari usulul figh va uning qonun-qoidalari
hagida bo‘lib, unda Qur’on, hadis, ijmo va
giyos asosida hukm olish kabi uslublar ba-

yon etilgan [8:6-7]. U olimlar tomonidan
usulul figh sohasidagi qisqa, lekin juda foy-
dali va hanafiy mazhabiga oid eng mashhur
asarlardan biri sifatida tan olingan. Muallif
uni hanafiy mazhabining ikki buyuk imomi -
Pazdaviy va Saraxsiyning usul kitoblari aso-
sida yozgan. Unga ba’zi o‘rinlardan tashqari
go‘shimchalar kiritmagan, tartib usuli ham
istisno holatdan tashqari Bazdaviyning tar-
tib usuliga o‘xshab yaxshi tartiblangan ham-
da daqiq so‘zlar, latif iboralar qo‘llanilgan.
Ibn Ayniy: “Men usulga oid bunga teng ke-
ladigan asarni ko‘rmaganman”, - degan. Hoji
Xalifa esa: “U asarlarning asari, qisqa, keng
gamrovli, foydali, o‘ziga o‘xshash keng va ix-
cham kitoblar ichida ko‘p o‘qiladigani, haj-
mi kichkina, matni qisqa bo‘lishi bilan bir-
ga, haqiqatlarga to‘la dengiz, daqiq (ibora)
lardan iborat xazina singaridir. Lekin unda
ba’zi bir chigalliklar, ortiqchalik va malollik-
lar bordir” [11:626], - deb aytadi.

Abul Barakot Nasafiy “Manor” asarini
hamdu sano bilan boshlab, boshqga olimlar
gatori shariat asoslari (usulush shariat)
ni to‘rtga - Qur’on, sunna, ijmo va giyosga
bo‘ladi [8:6-7]. Unda Abu Hanifa va uning
shogirdlari o‘rtasidagi bahsli masalalar ko‘p
zikr qilinishi barobarida, aksar hollarda
Imom Shofeiyga raddiyalar va ba’zan Imom
Molik fikrlariga yo‘l ochib berilgan [2:5243].

Ma'lumki, usulul figh bo‘yicha birin-
chi bo‘lib asar yozgan zot Imom Shofeiydir.
So‘ngra boshqa mazhablarda ham maz-
kur sohada bir qator asarlar bitilgan. Abul
Barakot Nasafiyning “Manor” asari ham
shu sohadagi katta ishlardan hisoblana-
di. Shu sabab u ilm ahli tomonidan yaxshi
gabul qilinib, ta’'lim muassasalarida o‘qitil-
gan, ko‘plab sharhlar, hoshiya, qisqartma va
nazmlar bitilgan. Ibn Habib uni muxtasar
holga keltirgan [13].

Imom Nasafiyning o‘zi ham ushbu asarni
sharhlagan va unga “Kashful asror” (“Sirlarni
ochish”) deb nom qo‘ygan [2:5243;6:10127].
U bu asarida Shamsul aimma Saraxsiyning
usul qoidalaridan ko‘p foydalangan.

Kashful asror asariga yozilgan sharhlar
qatoriga Ahmad ibn Abu Said Hanafiyning
“Nurul anvor fi sharhil manor” (“Manorning




Yorug’ nur nomli sharhi”), Abul Fido
Dehlaviy (vaf. 891/1486-87)ning “Ifodatul
anvor fi izoi usulil Manor” (“Manor uslub-
larini tarqatishda nurlar foydalari”), Shayx
Shijoiddin Hibatullohibn Ahmad Turkistoniy
(vaf. 733/1332-1333)ning “Tabassurotul
asror fi sharhil Manor” (“Manorning sirla-
rini ko‘ra olish nomli sharhi”), Qivomuddin
Muhammad ibn Muhammad Turkistoniy
(vaf. 749/1348-1349)ning “Jomiul asror”
(“Sirlarni yig‘uvchi”) kabi asarlarni qo‘shish
mumkin [11:1823-1827].

Allomaning wusulul fighga oid yana
“Doiratul vusul ila ilmil usul” (“Usul ilmi-
ga yetishish yo‘li”) asari bo‘lib, u 1858-yil-
da ko‘chirilgan. Ko'‘chiruvchining ismi va
ko‘chirilgan joyning nomi o‘chib ketgani
sababli ularni aniglashning iloji bo‘lmagan.
Qo‘lyozma 166 varaqdan iborat, 12 gatorda,
o‘lchami 30x17 sm, forschaga yaqin bo‘lgan
nasx xatida, afg‘on yozuvining belgilari bor.
U Pokistonning Akuraxtak shahri “Dorul
ulumil haqqoniya” kutubxonasida 4625/247
ragamida saqlanmoqda [9:242]. Mazkur
asar doktor Ahmadxon tomonidan nashr-
ga tayyorlanib, Rabot shahrining “Maoriful
jadida” nashriyoti tomonidan 1997-yilda
chop etilgan.

Shuningdek, allomaning “Vofiy” va unga
0‘zi yozgan sharh “Kofiy” asarlari ham mav-
jud.

Abul Barakot Nasafiyning mashhur
“Musaffo” nomli asari Abu Hafs Nasafiyning
(vaf. 1142) “Manzumatul figh fil xilofiyyot”
asariga bitilgan sharh hisoblanadi. “Sharh

manzuma figh” (Fighga oid manzuma shar-
hi) nomi bilan ham yuritiladi. Asar nasriy
uslubda yozilgan bo‘lib, unda Islom dinidagi
mazhablar, ularning o‘ziga xos jihatlari yo-
ritilib, hanafiy mazhabining masalalari keng
sharhlangan. Asarning keyingi asrlarda an-
cha mashhur bo‘lganligini unga XVII asrda
bitilgan sharhdan ham bilish mumkin. Bu
sharh “Irshodut tolib ala sharhil manzuma”
(“Sharhi manzuma” asarini o‘rganuvchilar
uchun to‘gri yo'l ko‘rsatish”) deb nomlan-
gan. Asar Halab shahrining muftiysi mash-
hur olim Muhammad ibn Hasan ibn Ahmad
ibn Abu Yahyo Kavokibiy tomonidan sharh-
langan.

Hofiziddin Nasafiy o'z zamonasining
mashhur imomi, figh bilimdoni bo‘lish bilan
bir qatorda atoqli muhaddis va tarixnavis
hamdir. Olim o‘zidan “Manorul anvor fi usu-
lil figh” (Figh asoslarida nurlar minorasi) va
“Kanzud daqoigq fil furu™ (Figh shahobchala-
ridagi daqiq narsalar xazinasi) kabi asarlar
meros qoldirgan. Olimning figh sohasidagi
mazkur ikki asari shuhrat qozongan, ular-
ning har biriga o‘ndan ziyod sharhlar bitil-
gan. Muallif bu asarlari bilan Islom huqug-
shunosligining keyingi rivojiga katta hissa
qo‘shgan.

Xulosa qilib aytganda, XIII asrning oxir-
gi yillarida Nasafda mo‘tazila va karromiya
ogimining ta’siri ancha kuchayib qolgan edi.
Shu orinda, Hofiziddin Nasafiyning aynan
hanafiy fighi bo‘yicha asarlar yozgani bejiz
emas, albatta.
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a'lumki, Buxoro o‘zining olimlari,

madrasalari, ta’lim tizimi bilan na-
fagat Movarounnahr balki butun Islom ola-
mida o‘ziga xos o‘ringa ega qadim va ko‘hna
shaharlardan biri hisoblangan. Buxorodan
shu gadar ko‘p va mo‘tabar olimlar yeti-
shib chiqqganki, ularni sanab adog‘iga yetish
mushkul. Qiroat, tafsir, hadis, figh, aqoid,
tasavvuf va boshqa Islom ilmlarining turli
sohalarida ko‘zga ko‘ringan benazir ulamo-
lar ayni shu zaminda tug'ilib voyaga yetgan.
Ularning ilm yo‘lidagi muvoffaqiyatlarini,
avvalo, Alloh taoloning tavfigi, so‘ng ilm
tahsili yo‘lidagi turli mashaqqatlarga ulkan
sabr, chin ixlos-muhabbat, haqiqiy er kishi-
larga xos bo‘lgan sabot ta'minlagan deyish
mumkin. Ana shunday olimlardan biri - Abu
Bakr Kalobodiy Buxoriydir.

Allomaning to‘liq ismi - Abu Bakr
Muhammad ibn Abu Is’hoq ibn Ibrohim ibn
Ya’'qub Kalabaziy (Kalobodiy) Buxoriy, hana-
fiy bo‘lib, ulamolar tarafidan “Tojul Islom”
unvoniga sazovor bo‘lgan. Kalobodiyning
tarjimayi holiga tegishli ma'lumotlar man-
balarda juda ham kam uchraydi. Bu haqida
“Ta’arruf li mazhabit tasavvuf” asarining
mashhur shorihlaridan biri hisoblangan
Mustamliy Buxoriy o‘zining fors tilida bit-
gan “Sharhut taarruf limazhabi ahlit tasav-
vuf” asarida:

“Biz Abu Bakr ibn Abu Is’hoq Kalobodiy
Buxoriy haqgida kam narsa bilamiz. Uning
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tug‘ilgan yili hagida ma’lumot yo‘q. U haqida
ma’lum bo‘lgan narsa shuki - u Buxoroda joy-
lashgan yirik mahalla - Kalobodga mansub
bo‘lib, tarixda bu yerga nisbati berilgan ula-
molar juda ko‘plab topiladi. Kalobodiyning
vafot etgan yili haqida hijriy 380-jumodul
avval oyining 19-sanasi juma kuni aytilgan
bo‘lsa-da, ba’zilar hijriy 384 va 385-yillarni
ham zikr qilib o‘tgan” [2:264].

Mazkur asarning yana bir shorihi Ali ibn
Ismoil Qunaviy Shofe’iy (hij. 668-729-yy) hi-
soblanadi. Uning “Sharhut taarruf limazha-
bi ahlit tasavvuf” asarini tahqiq gilgan mu-
haqqiq olim Sayyid Yusuf Ahmad o‘zining
muqaddimasida quyidagilarni aytib o‘tgan:

“Men Kalobodiyning tarjimayi holini
Xayruddin Zirikliy (hij. 1310-1396-yy, mil.
1893-1976-yy.) qalamiga mansub “Kitobul
A'lom” asaridan boshqa manbalarda top-
madim. Zirikliy Imom Kalobodiy haqida:
“Kalobodiy - Imom Abu Bakr Muhammad ibn
Abu Is’hoq ibn Ibrohim ibn Ya'qub Kalabaziy
Buxoriy Hanafiydir. U Buxoro ahlining hadis
“Hofiz"laridan bo‘lgan. Uning L= Gl -
“Xabarlarning ma’nolari” nomi bilan mash-
hur bo‘lgan “x\sdl 2" - “Foydalar dengizi”
asari bor. Muallif unda jami 592 ta hadisni
jamlagan. Yana uning “Kitobut taarruf li-
mazhabi ahlit tasavvuf” asari bor”, - degan”
[3:584].

Mazkur ma’lumotga e’tibor qilinsa,
Kalobodiyning hadis ilmida “Hofiz” daraja-
siga yetganiga guvoh bo‘lamiz. Bu hadis ilmi
istilohlaridan bo‘lib, Mahmud Tahhon o‘zi-
ning “‘&yad s’ — “Hadis ilmi is-
tilohlarini osonlashtirish” kitobida mazkur
istiloh haqida ulamolarning ikki xil qarashi
mavjudligini bayon qilib, quyidagilarni ayta-
di:

“Hofiz istilohi borasida ulamolarning ikki
xil qarashi bor:

- birinchisi - “muhaddis” istilohi bi-
lan ma'nodosh ekani va bu ko‘pchilik olimlar
nazdida;

- ikkinchisi - “muhaddis”dan dara-
jasi yuqori bo‘lib, yuqorilik jihati shundaki,
“Hofiz” - har bir tabaqada hadis rivoyat qil-



”

gan roviylarning aksarini biladigan kishidir.
[4:296], - deb aytgan.

Ya'ni hadis ilmida alohida “Rijol ilmi’
ham bor bo‘lib, unda roviylarning tarjimai
holi, ustoz va shogirtlari, ilmdagi darajasi,
jarh va ta'dil ulamolari tarafidan roviyga va
uning rivoyatlariga ishonchlilik jihatidan
bergan hukmi o‘rganiladi. Hadis ilmi bilan
shug‘ullangan olimlar tabiiyki roviylarni ana
shu jihatlardan o‘rganib chiqgishgan. Ba'zilar
“Muhaddis” va “Hofiz"ning darajasi bir deb
aytgan bo‘lsa, ba'zilar bu ikki istiloh orasi-
da farq borligini aytib, uni yuqorida keltirib
o‘tilganidek izohlagan.

Abu Bakr Kalobodiyning tug‘ilgan sa-
nasi haqida manbalarda ma’lumot uchra-
maydi. Vafoti haqida yuqorida zikr qilingan
“Taarruf limazhabi ahlit tasavvuf” asarining
ikki sharhidagi ma'lumotlarga quyidagilarni
qgo‘shimcha qilish mumkin. Alloma galami-
ga mansub Wil £” asarining tahqigini
amalga oshirgan olimlar - Muhammad ha-
san Ismoil va Ahmad Fariyd Mazidiy Imom
Kalobodiyning vafot etgan sanasini 384-hij-
riy [6:392] deb aytib o‘tgan bo‘lsa, Mustafo
ibn Abdulloh Hoji Xalifa (hij. 1017-1068/
mil. 1609-1657) “Kashfuz zunun an asomil
kutub val funun” - “Kitoblar va fanlarning
nomlaridan gumonlarni ketkazish” asarida
380-hijriy [5:1123] sanada vafot etganini
ta’kidlaydi.
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Abu Bakr Kalobodiyning bir gancha ta’lif
etgan asarlari bo'lib, uning ““ L+Y) 3l -
“Xabarlarning ma'nolari” nomi bilan mas-
hhur bo‘lgan “x\yﬂ\ #” “Foydalar dengizi”
asarida muhaqqiglar Muhammad hasan
Ismoil va Ahmad Fariyd Mazidiy olimning
ta'lif etgan asarlariga to‘xtalib, jumladan,
quyidagilarni sanab o‘tadi:

1. Arbaun fil hadisil ashfa’ val avtor.
2 Bahrul favoid.

3. Taarruf limazhabi ahlit tasavvuf.
4. Faslul xitob

5. Amoliy fil hadis [6:392]

Mazkur muhaqqiqlar “wis3) 2" asari-
ni Imom Kalobodiyga mansubligi haqida
Hoji Xalifaning “Kashfuz zunun”da keltirgan
ma’lumotlariga tayanib shunday degan:

“Biz bu kitobning Kaloboziy Buxoriyga
mansub ekanligiga shak-shubha qilmay-
miz. Shayx Hoji Xalifa aytadi: * L=3 3l
- “Xabarlarning ma’'nolari” nomi bilan mas-
hhur bo‘lgan “wlsall 2" “Foydalar dengi-
zi” asari Shayx Abu Bakr Muhammad ibn
Ibrohim Kaloboziy Buxoriyga tegishlidir, u
384-yilda vafot etgan.” [6:392].

Shuningdek, ular asarni tahqiq qilish-
da uning ikki nusxasidan: “&,uSey aul”
nusxasi hamda ‘&2l S 15" nusxasidan
foydalanganini aytib o‘tganlar.

Imom Abu Bakr Muhammad ibn Abu
Is’hoq Kalobodiy mazkur asarida dastlab

. Annotatsiya. Mazkur maqolada Abu Bakr Muhammad ibn Abu Is’hoq Ibrohim ibn
| Ya'qub Kalobodiy Buxoriy hayoti va ilmiy faoliyati, shuningdek, olimning tasavvufga oid |

- “Kitobut ta’arruf limazhabi ahlit tasavvuf” va hadis ilmiga oid “Bahrul favoid” asarlari
| tuzilishi va umumiy tavsifi, ularga ulamolar tarafidan yozilgan sharh va tahqiglar, shu- |
| ningdek mazkur asarlarning shu mavzuda bitilgan boshqa manbalardan farqli jihatlari

| bayon qilingan.

. Abstract. In this article, the life and scientific activity of Abu Bakr Muhammad ibn Abu
i Ishaq Ibrahim ibn Yakub Kalabadi Bukhari, as well as the structure and general descrip-
tion of the scientist’s works on Sufism - «Kitabut ta’arruf limazhabi ahlit tasawuf» and
. «Bahrul Fawoid» on the science of hadith, and their contributions to them by scholars
i written comments and researches, as well as different aspects of these works from other

i sources written on this topic are described.

Kalit so‘zlar : Tasavvuf, hadis, aqoid, Kalobod, muhaddis, hofiz, Rijol ilmi.
Key words : Tasawuf, Hadith, Aqaid, Kalabad, Muhaddis, Hafiz, “Rijal” science.
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hadisi shariflarni o‘zining tariqidan rivoyat
giladi, so‘ngra hadisi sharifning lafzlaridan
tushunish mumkin bo‘lgan ma'noni zikr qi-
ladi. Garchi mazkur ma'no lafzlarning zohi-
riga zid bo‘lsa ham. Keyin esa arablarning is-
te’'molida ham ayni lafzlar ayni ma’noda ish-
latilganiga ularning mashhur gaplari, masal
va matallaridan misollar Kkeltirib asoslab
beradi.

Yuqorida Imom Kalobodiy hadis ilmida
“Hofiz” darajasida bo'lgani zikr qilindi. 2
21541 dagi uslub musannifning hadisni ri-
voyat qilishdan tashqari, uning diroyati -
hadisning mazmuni, fighini juda yaxshi bi-
lishini anglatadi.

Shuningdek, Imom Kalobodiyning yuqo-
rida keltirib o‘tilgan tasavvuf nazariyasiga
oid “Kitobut taarruf limazhabi ahlit tasav-
vuf” asari ulamolar tarafidan juda iliq qar-
shi olingan. Buni mazkur asarga yozilgan
sharh va ta’liglardan ham ko‘rish mumkin.
Asarning boshga tasavvufiy manbalardan
ajralib turadigan o‘ziga xos jihatlaridan biri
- kitobda aqidaviy masalalarga ham alohida
e’tibor qaratilib, ular uchun alohida boblar
ajratilgan. Muallif asarning aqidaviy qismiga
jami yigirma yettita bob ajratgan, jumladan,
tavhid, Alloh taoloning sifatlari, “xoliq” sifa-
ti, Qur'on, kalom borasidagi ixtiloflar, Alloh
taoloni ko‘rish, Payg’ambarimiz Muhammad
(sollallohu alayhi vasallam)ni ko‘rish, qa-
dar va bandalarning fe’llari yaratilganligi,
istitoat (bandalardagi qudrat), jabr (ban-
dalarning majburligi) kabi va boshqa aqida
ilmida dolzarb bo‘lgan mavzularda alohida
boblar qo‘yib, mazkur boblar ostida aynan
tasavvuf ahlining qarashlarini yoritib ber-
gan. Buning tasdig‘ini quyida bir bob misoli-
da ko‘rib chiqishimiz mumkin.

Imom Kalobodiy kitobning beshinchi
bobini “Tasavvuf ahlining “Tavhid” haqidagi
so‘zlarining sharhi” deb nomlab, bu bobda
jumladan quyidagilarini aytadi:

“So'fiylar Alloh taolo yakka-yu yolg'iz
ekanligi borasida ijmo qilganlar” [1:144].

Kitobning shorihlaridan biri Ali ibn
Ismoil Qunaviy Shofeiy Alloh taoloning sifat-

0w

larida yolg'izligi borasidagi Kalobodiyning
so‘zlarini quyidagicha sharhlaydi:

“Alloh taoloning sifatlari boshqga biror
narsaning sifatiga oxshamaydi, Alloh tao-
loning sifatlari zotining ayni ham, undan
boshga ham emas” [3:584].

Mazkur e’tiqodiy garash ahli sunna val
jamoaning mazhabidir. Bu aqida ilmidan va
e’tiqodiy hukmlar borasida yozilgan mo‘ta-
bar manbalardan xabardor bo‘lgan kishiga
sir emas.

So‘ng muallif Alloh taoloning ismlaridan
ba’zilarini zikr qiladi:

“Somad, Qadim, Olim, Qodir, Hay, Sami’,
Basir, Aziz, Azim, ]alil, Kabir, Javod, Rouf,
Mutakabbir, Jabbor, Boqiy, Avval, Iloh, Sayyid,
Molik, Rabb, Rahmon, Rahim, Murid, Hakim,
Mutakallim, Xoliq, Roziq.” [1:144].

Alloh taoloning mazkur ismlari Qur’oni
karim va hadisi shariflarda sobit bo‘lgan.
Musannif kitobda Alloh taoloning ismlarini
zikr qgilgandan keyin, Uning sifatlariga kiri-
shib, quyidagilarni aytadi:

“O‘zini sifatlagan barcha sifatlar bilan si-
fatlangan, O‘zini nomlagan ismlarning bar-
chasi bilan nomlangandir. Barcha ismlari va
sifatlari bilan hech zoil bo‘lmagan Qadimdir.
Hech bir jihatdan maxluqotlariga o‘xsha-
maydi. Allohning Zotini boshqa zotlarga,
sifatlarini boshqa sifatlarga o‘xshatmay-
miz. Alloh taologa nisbatan maxluqlarning
yaratilganiga dalolat qiluvchi belgilaridan
biror narsa joriy bo‘lmaydi. Alloh taolo ya-
ratilmishlardan oldin va muqaddamlikda
doim, har bir narsadan oldin mavjud, Undan
o‘zga qadim, Undan boshqa iloh yo‘q. U jism
emas, shakl emas, surat emas, shaxs emas,
javhar emas, araz emas. U uchun jamlanish
ham yo‘q bo‘linish ham yo‘q, harakatda ham
emas sukunatda ham emas. U kamaymaydi,
ziyoda ham bo‘lmaydi. Bo‘laklar va juzlar,
a'zolar va javorihlar egasi emas. Taraflar
va makonlar egasi emas. Vaqtlar Unga joriy
bo‘lmaydi...” [1:144].

Ko‘rinib turibdiki, musannif ayni masala-
dagi ahli sunna val jamoa, xususan, tasavvuf
ahlining aqidaviy qarashlarini bayon qil-



moqda. Alloh taoloning ism va sifatlari, fe'l-
larini zikr qilib, Alloh taoloning zoti boshqa
zotlarga, sifatlari boshqa sifatlarga o‘xsha-
masligini bayon gilgan. Bu jumlalarni e’tibor
bilan o‘qigan insofli kishi Kalobodiyning ka-
lom ilmida ham nagadar buyuk olim bo‘lga-
niga zarracha shubha qilmaydi. Uning so‘zla-
rida tasavvuf ahlining aqidaviy masalalarda
garashlarini yoritish bilan birga, musulmon
kishining Alloh taolo haqida e’tiqod qilishi
lozim bo‘lgan ma’nolarni qisqa va lo'nda ba-
yon gilinmoqda.

So‘ngra musannif bevosita tasavvufning
o‘zi haqida va unga alogador masalalarga
kirishib ularni ham yuqoridagi kabi boblar
ostida bayon qilgan.

Xulosa qilib aytganda, Imom Kalobodiy
nafaqat tasavvuf ilmida balki hadis va aqida
ilmlarida ham yetuk olim bo‘lganiga guvoh
bo‘linadi. Uning “,L=Y) s\s" asari hadis il-
mida muhim va noyob manbalardan bo‘lsa,
“Kitabut ta'rif limazhabit tasavvuf asari
ham tasavvuf ilmida ham aqida ilmida no-
dir manbalardan hisoblanadi. Mazkur man-
balar o‘sha davrda qanday ahamiyat kasb

etgan bo‘lsa, bugungi kunda ham shunday
ahmiyat kasb etadi. Hanafiy mazhabining
Imom Kalobodiydan biroz avval yashab
o‘tgan asrdosh mashhur imomlaridan biri
Abu Ja’far Tahoviy (238-321/852-933) ning
shoh asari bo‘lmish “Maonil osor” ham
aynan hadislarning ma’'nolarini to‘g'ri tu-
shunishga garatilgani ma’lum. Demak o‘sha
davrda ham hadislarni noto‘g'ri ta'vil qilish,
biror bir hadisni boshqa umumiy hadislar-
ga muvofiq ma’'nosi bo‘la turib, unga e’tibor
gilmay, zohiriy ma'nosiga burib, hadislarni
bir-biriga qarama-qarshi ma'nolarga yo‘yib
tushunish holatlari bo‘lib turgan. Shuning
uchun ham ulamolar kitoblarida hadislarni
to‘g'ri, bir-biriga muvofiq ma’'nolarga burib,
faqat zarurat o‘rnida ya'ni hadislarni muvo-
figlashtirishga yo‘l golmagan vaqtdagina ha-
dislarning taoruzi (qarama-qarshi ma'noda-
ligi)ni e’tiborga olgan va sabablarini keltirib
o‘tganlar. Imom Kalobodiyning hadis ilmiga
oid asari ayni mana shu uslubda bitilgan. Bu
asarlarning bugungi kundagi ahamiyati ya-
nada ortgani hech kimga sir emas.
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ajmiddin Umar ibn Muhammad ibn
Ahmad Nasafiy (vaf. 537/1142)ning
hayoti va faoliyati hagida o‘rta asrning ta-
baqot, tarojim (bibliografik) janridagi man-
balarda umumiy ma’lumotlar keltirilgan.
Jumladan, “Matlaun nujum va majma-
ul ulum” (Yulduzlarning chiqish joyi va
ilmlarning jamlanishi), “Kitobul qand fi
zikri ulamoi Samargand” (Samargand ula-
molariga bag‘ishlangan qanddek Kkitob),
Abu Sa’d Sam’oniyning (vaf. 562/1166)

“Kitobul ansob” (Nasablar kitobi), (Abu Sa’'d

Sam’oniy o‘zining “Kitobul ansob” asarida
Abu Hafs Nasafiy nomini 27 joyda zikr qil-
gan), Abdulqodir Qurashiyning (696/1297-
775/1373) “Javohirul muziyya fi tabaqotil
hanafiyya” (Hanafiy tabaqotlarining yori-
tuvchi javharlar), Ibn Najjor Bag‘dodiyning
(578/1183-643/1245) “Zaylu Tarixi
Bag‘dod” (“Bag‘dod tarixi” kitobiga ilo-
va), Qosim ibn Qutlubg‘oning (802/1399-
879/1474) “Tojut tarojim fi tabaqotil ha-
nafiyya” (Hanafiy tabaqotlarining tarjimai
hollari gultojisi), Jaloliddin Suyutiyning
(849/1445-911/1505) “Tabaqotul mufas-
siriyn” (Mufassirlar tabaqoti), Mahmud
ibn Sulaymon Kafaviyning (926/1519-
990/1582) “A’lomul axyor min fuqgahoi
mazhabin Nu'monil muxtor” (Tanlangan
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No'mon mazhabi faqihlaridan saralarining
tarjimai holi), Hoji Xalifaning (1017/1609-
1068/1657) “Kashfuz zunun” (Gumonlarning
kashfi), Abdulhay Lakhnaviyning (vaf.
1304/1886) “Favoidul bahiyya fi tabaqotil
hanafiyya” (Hanafiy tabaqotining ajoyib foy-
dalari) kabi asarlarida Abu Hafs Nasafiyning
ilmiy merosi haqidagi ma’lumotlar mavjud.

Abu Hafs Nasafiy dastlabki sabogni mas-
hhur olim Abul Abbos Mustag'firiyning (vaf.
432/1041) shogirdi - otasi Muhammad ibn
Ahmaddan olgan. O‘zining “Matla’un nujum va
majma’ul ulum” asarida otasidan rivoyat qil-
gan hadislarni keltirgan. Olimning bolalik va
o‘smirlik yillariga oid ma’lumotlar uning ziyo-
li oilada tug‘ilib, kamol topganini ko‘rsatadi. U
hadis va arab tili bo‘yicha ilk ilmlarni oz yur-
ti Nasafda olgan. Jumladan, Nasafdagi “Bobul
magqsura” degan joyda juma namozidan keyin
Mustag‘firiy farzandlari tomonidan o‘tkazila-
digan hadis darslarida ishtirok etib, ilmini bo-
yitgan. Abul Hasan Kasbaviy (vaf. 485/1092)
dan adabiyot ilmini o‘rgangan.

Abu Hafs Nasafiy mashhur olimlar dav-
rasida tahsilni davom ettirib, tez fursatda
kalom, hadis, figh kabi ilmlarni mukammal
egallagan. Shamsul aimma Halvoiy (Halvoniy
deb ham zikr qilinadi) va uning shogirdla-
ri Abul Muin Nasafiy (vaf. 508/1114), Banu
Moza oilasi, Abu Is’hoq Ibrohim Saffor (vaf.
534/1139) asos solgan safforiylar oilasi kabi
mahalliy ilmiy maktablar uning yetuk olim
bo‘lib yetishishiga muhit yaratdi. Abu Hafs
Nasafiy 550 ta ustozining nomi Kiritilgan
“Ti’"dodu shuyuxi Umar” (Umarning shayxla-
ri soni) nomli asar yozgan. Manbalarga ko'ra,
uning ustozlari va shayxlarining aksariyatini
muhaddislar tashkil giladi. Chunki olimning
keyingi faoliyati hadis ilmiga qaratilganligi
manbalarda zikr etiladi.

Abu Hafs Nasafiy Hasan ibn Abdulmalik
Qoziy, Abu Ali Hasan ibn Abdulmalik Nasafiy,
Mahdiy ibn Muhammad Alaviy, Abdulloh ibn
Ali ibn Iso Nasafiy, Husayn Koshg‘ariy, Abu
Muhammad Hasan ibn Ahmad Samarqandiy,
Ali ibn Hasan Moturidiy, Muhammad ibn
Ahmad Moyamurg'iy (tav. 442/1051), Ali ibn
Ahmad ibn Muhammad ibn Bayon Abul Qosim,
Razzoz (423/032-510/1116), Abul Hasan



Ali ibn Muhammad Nasafiy (vaf. 485/1092),
Abul Abbos Mustag'firiyning nevarasi Hofiz
Abu Rajo Qutayba ibn Muhammad Usmoniy
(vaf. 473/1081) kabi o‘z davrining mashhur
muhaddislaridan hadis rivoyat qilgan.

Imom Nasafiy boy ilmiy meros qoldirgan
alloma hisoblanadi. Uning tafsir, hadis, aqida,
munozara, shurut va tarixga oid bir necha
kitoblar yozgani manbalarda gayd qilingan.
Biroq, bugungi kungacha uning juda kam
sonli asarlari yetib kelgan. Tarojim va ta-
baqot janrida yozilgan manbalarda uning 40
dan ortiq yozma merosiga to‘xtalingan.

Roviylarning hayoti-ijodi bilan shug‘ul-
langan Sam’oniy: “Nasafiyning asarlari juda
kop”, deb ta’kidlagan [5:115]. Mahmud
ibn Sulaymon Kafaviy “Alomul axyor min
fugahoi mazhabin Nu’'monil muxtor” asari-
da Nasafiyning 100 dan ortiq kitobi borli-
gini qayd qilib, ulardan ba’zilarini keltirgan
[15:132-133]. Manbalarda Nasafiyni faqih,
adib, fazilatli imom, usulchi, mutakallim, mu-
fassir, muhaddis, nahvchi, lug‘atchi, tarix-
chi, hofiz, muftiy, shoir va mutafannin (turli
ilmlarni o‘zlashtirgan) olim bo‘lgani [2:394;
10:327;18:47;12:783;16:306; 1:149; 23:127;
25:1854; 23:222], ko‘proq tafsir, aqoid, hadis,
figh [2:394; 10:327; 18:47; 1:149; 23:128] so-
hasida ijod qilgani ko‘rsatilgan. Sam’oniyning
ta’kidlashiga ko‘ra, Abu Hafs Nasafiy hadis
ilmi bilan shug‘ullanish istagida haj safaridan
qaytishda Bag‘dodga kirib, u yerdagi muhad-
dislardan hadis eshitgan. Nasafiy Bag'dod,

Samarqganddagi roviylarni jamlab, ustozlariga
bag‘ishlab “Ti’"dodu shuyuxi Umar” nomli asar
yozgan. Nasafiyning hadis va usulu hadisga te-
gishli asarlari quyidagilardan iborat:

“Kitobul qand fi zikri ulamai Samarqand”.
U “Kitobul gand min ulamai Samarqand”
(Samargand ulamolaridan iborat gqanddek
shirin kitob) yoki “Qand fi tarixi ulamai
Samargand” (Samargand ulamolari tarixi-
ga bag‘ishlangan qanddek shirin kitob) yoki
“Qand fi tarixi Samarqand” (Samarqand ta-
rixiga bag‘ishlangan qanddek kitob) kabi
nomlar bilan atalgan. Bu asar hadis ilmining
“Ilmur rijol” (roviylar tarjimai holi) sohasiga
tegishli tarixiy-biografik kitob bo‘lib, undan
ko‘proq mahalliy muhaddislar hayoti, ijodi
va ular rivoyat qilgan hadislar o‘rin olgan.
Aksar tadqiqotchilar somoniylar, qoraxoniy-
lar davridagi hadis maktablari, olimlarning
siyosiy, ijtimoiy mavqeini o‘rganishda uni
birlamchi manba deb hisoblaydilar [13:369-
382;19:27-32; 21:69-92].

Nasafiy Abul Abbos Ja’far ibn Muhammad
Mustag‘firly (vaf. 432/1041) bilan Abu
Sa’d Abdurrahmon ibn Muhammad ibn
Muhammad Idris (vaf. 405/1015) tomonidan
yozilgan “Tavorixu Samarqand” (Samarqand
tarixi)ga qo‘shimchalar Kkiritib, uni “Qand
fi zikri ulamai Samarqand” deb nomlagan.
Olimning talabalaridan Abul Fazl Muhammad
ibn Abduljalil ibn Abdulmalik ibn Ali ibn
Haydar Samargandiy “Muntaxabul Qand”
(Qandning saylanmasi) nomi ostida asarning

Annotatsiya. Maqolada Imom Nasafiy, uning hayoti va ilmiy faoliyati, tahsil olgan us-
. tozlari, u hadis rivoyat gilgan mashhur muhaddislar, 0z ijodi davomida tarix, hadis va !
boshqga islom ilmlarga oid qoldirgan bir gancha noyob va qimmatbaho asarlari haqida
| so'z yuritildi. Bu asarlarning qadru-qiymati, nechog‘lik muhim manbalar ekani haqida
| manbalarda zikr qilingan ma’lumotlar tahlil qilindi.
: Abstract. The article talks about Imam Nasafi, his life and scientific work, the teachers
he studied with, famous muhaddiths with whom he narrated hadith, several unique and
. valuable works related to history, hadith and other Islamic sciences that he left during !
his career. The value of these works and the information mentioned in the sources about

| how important they are were analyzed.

. Kalit so‘zlar: Imom Nasafiy, ilmiy meros, tarojim, taboqot, faqih, adib, fazilatli imom,
usulchi, mutakallim, mufassir, muhaddis, tarixchi, hofiz, muftiy, shoir.
. Key words: Imam Nasafi, scientific heritage, tarojim, tabaqat, jurist, writer, virtuous
: imam, usulist, mutakallim, commentator, muhaddis, historian, hafiz, mufti, poet. ]




saylanmasini tayyorlagan. Asli yigirma jild-
dan iborat bu kitob Samarqandlik minglab
olimlarning hayoti va ijodi haqida ma’'lumot-
lar beradi.

Uning qo‘lyozma nusxalari Tehronda
[26:463; 7:762; 8:572; 9:296-553,1356;
18:47;12:783; 14:27; 1:149; 22:127; 24:127;
23:222], Istanbuldagi “Sulaymoniya” ku-
tubxonasining “Turxan Valide” fondida
70-ragam bilan, Parij “Milliy kutubxona”si
“Arab tili qo‘lyozmalar fondi”da 6284-ragam
ostida saqlanadi [20:37-38].

“Yavaqiyt fil mavaqiyt” (Vaqtlar borasida
yoqut kabi ma’lumotlar). Muallif bu kitobda
asosan, qaysi kunlarda nafl ro‘za tutish, na-
moz o‘qish afzal, kechaning qaysi gismida
duo va Qur’on tilovat qilish fazilati haqidagi
hadislarni jamlagan. Hadislarni rivoyat qi-
lishda Nasafiy uni qanday qabul qilib olga-
niga alohida e’tibor qaratib, hadislarni imlo
qildirish, ularni samo’, ya'ni tinglash orqali
gabul qilib olish, shayxi rivoyat qilgan hadis-
larni yozib borish hagida ma’lumotlar ber-
gan. Mazkur hadis to‘plamlari mintaqadagi
mahalliy hadis maktablari va hadislarning
hanafiy mazhabida tutgan o‘rnini yoritishda
katta ahamiyat kasb etadi.

Nasafiy Abu Ali ibn Abdulmalik Nasafiy,
Abul Yusr Muhammad Nasafiy, Abu Ali
Muhammad Bag'dodiy, Abu Muhammad
Abdulg‘affor Kasbaviy kabi ustozlaridan
eshitgan hadislarini to‘plamga kiritgan
[17:3104,3176;20:761]. Uning O‘zRFA Shl
go‘lyozmalar fondida 3176 raqami bilan
saglanadigan nusxasining kirish qismida
Nasafiyning shogirdlari, asarning yuzaga
kelishiga hissa qo‘shgan olimlar haqida so‘z
yuritilgan. Shuningdek, Abu Hafs Nasafiy
mazkur asarda Burhoniddin Marg‘inoniy va
boshqa shogirdlariga ijoza bergani yozilgan
[4:27].

“Sharhul Jomi’is sahih” (Sahih to‘plam sharhi).
Nasafiyning bu asari Imom Buxoriynnig (vaf.
256/870) “Sahihul Buxoriy” nomli kitobiga yo-
zilgan sharh bo'lib, uning to‘liq nomi “Kitobun
najoh fi sharhi kitobi axboris sihoh” (Sahih
xabarlar Kkitobini sharhlashda muvaffagiyatli
kitob) deb ataladi [12:783;16:306]. Lekin bu
asar bugungi kungacha yetib kelmagan.
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“Sab’iyyot vas sam’iyyot” (Yettiliklar va es-
hitish). Nasafiy bu kitobga o‘zi bilan sanad-
ning oxirigacha yettita roviy ishtirok etgan ha-
dislarni jamlagan. Bu uslub, Abu Hanifaning
“Musnad” asarida “sunoiyyat” (ikkiliklar),
Buxoriyda “sulosiyyot” (uchliklar) tarzida
uchraydi, ya’'ni Abu Hanifa bilan Rasululloh
(sollallohu alayhi vasallam)gacha roviylar-
ning soni ikkita, Imom Buxoriy (194/810-
256/870)da uchtani tashkil giluvchi hadislar.
U “Matlaun nujum va majmaul ulum” tar-
kibida kelgan (v. 198%-214%) [3:2002-2167].
Unda jami 357 ta hadis bo‘lib, olim asarni
532/1136-yili “Tabg‘ochxon” madrasasida
imlo qildirgani va u 756/1364-yilda kotiblar
tomonidan ko‘chirilgani haqidagi ma’lumot-
lar kitobning xotira qismida berilgan [4:216].

“Tatvilul  asfor li  tahsilil  axbor”
(Hadislarni o‘rganish uchun uzoq safar qi-
lish) [9:3122;11:38]. Nasafiy bag‘dodlik
muhaddislardan eshitgan hadis, xabar va
osorlarini jamlab, mazkur kitobni yozgan
[6:550;9:415;18:47;12:783].

“Yoqut” (Yoqut). Bu Kkitobdan Rag'oib,
Baroat va Qadr kechalarining fazilati to‘g'ri-
sidagi hadislar o‘rin olgan [9:2048;12:783].
Nasafiy fazilatli kechalar haqida to‘qima ri-
voyatlar ko‘payib ketgani sababli, ularga rad-
diya berish maqgsadida ushbu asarni yozgan.
Sahih hadislar orqali mazkur kechalarda qi-
linadigan ibodat va amallarni yoritib bergan.

“Majmuatu ahodis” (Hadislar majmuasi).
Bu kitobda ismlari o‘zgartirilgan, isnoddan
tushib qolgan roviylarning hadislari borasi-
da so‘z yuritilgan [18:47].

“Ti'dodu shuyuxi Umar”. Nasafiy o‘zi-
ning shayxlari haqidagi ma’lumotlarni
jamlash magqgsadida mazkur Kkitobni yoz-
gan. U “Shuyuxu Umar” (Umar shayxlari),
“Taaddudush shuyuxi Umar” (Umar shayxla-
ri soni) va “Ti’dodush shuyuxi li Umar” kabi
nomlar bilan tanilgan [1:395; 9:418; 18:47;
12:783; 1:149; 23:222].

Nasafiy Imom Buxoriyning “Jomi’us sahih”
asaridan ijoza bergan. Bunga hadis to‘plam-
lariga sharhlar sifatida yozilgan “Kitabun
najoh fi sharhi kitabil axboris sihoh” va
“Sab’iyyot vas sam’iyyot” singari Kkitoblar is-
hora qiladi.
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ABU SAID HAYSAM IBN KULAYB
BINKASIY SHOSHIY VA UNING
‘MUSNAD” ASARI

ORT B

ABU SAID HAYSAM IBN KULAYB
BINKASI SHASHI AND HIS WORK
“MUSNAD”

) Qs .

mom Shoshiy nomi bilan tanilgan Abu

Said Haysam ibn Kulayb Shoshiy hadis
ilmiga hissa qo‘shgan olimlardan hisoblana-
di. Uning nomi juda ko‘p arab manbalarida
ishonchli muhaddis sifatida e’tirof etiladi.

Uning to‘liq ismi - Abu Said Haysam ibn
Kulayb ibn Surayj[10:276; 2:479;16:359;11]
(ba'zi manbalarda Shurayh [2:120, 827])
Ibn Ma’qil Shoshiy Binkasiy [3:58] Turkiy
Ma’'qiliy [4:12,359] Adib [5:11-12] bo'lib,
tug'ilgan yili manbalarda keltirilmagan.
Ammo muhaddisning vafot etgan yili hijriy
335/947 deb aniq ko‘rsatilgan [1:276; 8:11;
12:58].

Ma’lumki, hijriy uchinchi (milodiy IX)
asrda Movarounnahr va Xurosonda hadis
ilmi o‘zining eng yuksak cho‘qqisiga ko‘ta-
rilgan. Ushbu davr barcha manbalarda hadis
ilmining oltin davri sifatida e’tirof etiladi.

Haysam ibn Kulayb Shoshiy aynan
mana shu oltin davrda faoliyat ko‘rsatdi.
Manbalarda keltirilishicha, Abu Said Haysam
ibn Kulayb Shoshiy ilm-ma’rifat o‘rganish
magsadida Buxoro, Samarqand, Nasaf va
Termiz kabi shaharlarda bo‘lib, tanigli mu-
haddislardan saboq olgan. U oz ilmini ya-
nada boyitish maqgsadida xorijiy yurtlarga
ham safar qilgan. Jumladan, Balx shahri-
da Zakariyo ibn Yahyo ibn Asad Marvaziy,
Iso ibn Ahmad Asqaloniy [6:317,479,827],
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Bag‘dodda Abbos ibn Muhammad Duriy,
Yahyo ibn Ja'far Zibirqon [2:479; 13:634;
16:359] va boshqalardan hadis ilmini o‘r-
gangan.

Mashhur arab tarixchisi Shamsuddin
Zahabiyning ta'kidlashicha, Haysam ibn
Kulayb Shoshiy Iso ibn Asqaloniy, buyuk
muhaddis Abu Iso Muhammad Termiziy
[5:312;2:479;14:827,4:487], Zakariyo
ibn Marvaziy, Abu Ja'far Muhammad ibn
Ubaydulloh ibn Munodiy, Hamdon ibn Ali
Varroq, Ahmad ibn Muloib, Muhammad
ibn Iso Madoiniy, Abul Buxtariy, ibn Shokir,
Ali ibn Sahl, Ibrohim ibn Abdulloh Qassor,
Yahyo Abu Tolib, Abbos ibn Muhammad
Duriy, Muhammad ibn Is’hoq Sog‘oniy va
boshqgalardan hadis eshitgan hamda o‘rgan-
gan [16:359].

Haysam ibn Kulayb Shoshiyning ilm
bobida yetuk bo‘lishiga oilasidagi ma'rifat
o‘chog'i katta ta’sir qildi. Ma'lumki, muhad-
dis yashagan davr hadis ilmining oltin asri
bo‘lishi bilan bir qatorda, Abu Hotam Roziy,
Abbos ibn Muhammad Duriy, Solih Jazara,
Abu Ya'lo Mavsiliy, Ibn Jorud kabi yirik mu-
haddislar Payg‘ambar (alayhissalom)ning
hadisi shariflarini to‘plash va uni muhofaza
qilishda ozlarining kuchlarini ayamadilar.

Haysam ibn Kulayb Shoshiy yasha-
gan davrda Samarqgand, Buxoro va Termiz
ilm-ma'rifat o‘chog’i sifatida yuksak dara-
jadagi ilmiy muhiti hamda olimlari bilan
dong‘i ketgan edi. Imom Shoshiy ilm olishni
ilk bolalik chog‘laridanoq boshlagan. Biror
narsani istifoda etish niyatida u kishi olim-
larning turli mavzudagi ilmiy majlislarida
qatnashardi. Shuningdek, Iso ibn Ahmad
Asqaloniydan hadis ilmini o‘rganib, kun sa-
yin uni boyitib borar edi. Asqaloniy Imom
Haysam ibn Kulayb Shoshiy vafotidan 67
yil oldin, ya'ni 268-yili vafot etdi. Kulayb
Shoshiy esa hadis ilmi bilan shug‘ullanishda
davom etgan [8:13].

Haysam ibn Kulayb Shoshiy buyuk mu-
haddis Abu Iso Muhammad Termiziy va
boshqa ko‘plab muhaddislardan ham saboq
olgan. Tarix fanlari doktori U.Uvatov yoz-



ganidek, “Imom Shoshiyning ustozlari juda
ko'p bo'lib, ellikdan ortiq mashhur olimu
mashoyixlardan hadis o‘rgangani haqida
aniq ma’'lumotlar bor. Uning eng mashhur
ustozlaridan termizlik buyuk muhaddis
Abu Iso Muhammad Termiziy, makkalik
Abulhasan Bag‘aviylarni ko‘rsatish mumkin’
[15:48]. Haysam ibn Kulayb Shoshiy ustoz-
laridan eng mashhurlari:

1. Ibrohim ibn Abdulloh Qassor
Abasiy Kufiy (vaf. 279/893).

2. Ahmad ibn Xozim ibn Abu G‘araza
Abu Amr Kufiy (vaf. 276/890).

3. Ahmad ibn Zuhayr Abu Haysama
ibn Harb Abu Bakr Nasoiy Bag‘dodiy (vaf.
279/893).

4, Ahmad ibn Ali ibn Fazl Abu Ja’far
Xazzoz Mugqriy (vaf. 286/899).

5. Ahmad ibn Muloib ibn Hayyon
Abul Fazl Bag‘dodiy (vaf. 275/889).

6. Hasan ibn Ismoil Abu Ya'lo
Termiziy.

e, Hasan ibn Ali ibn Affon Omiriy
Abu Muhammad Kufiy (vaf. 270/884).

8. Hamdun ibn Obid Abu ]Ja'far
Farg‘oniy. Ismi Ahmad bo‘lgan (vaf.
270/884).

9. Hanbal ibn Is’hoq ibn Hanbal ibn
Hilol ibn Asad Abu Ya'lo Shayboniy (vaf.

)
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273/887).

10.  Zakariyo ibn Yahyo ibn Asad
Marvaziy. Ibn Uyaynaning shogirdi bo‘lib,
Buzurgvay nomi bilan mashhur bo‘lgan (vaf.
270/884).

11.  Abbos ibn Muhammad ibn Hotim
Duriy, Abulfazl Bag‘dodiy (vaf. 270/884).

12.  Ali ibn Sahl ibn Mug‘ira Bazzoz
Bag‘dodiy (vaf. 271/885).

13. Ali ibn Abdulaziz ibn Mirzabon,
Abulhasan Bag‘aviy (vaf. 286/899).

14.  Umar ibn Hafs ibn Bistom ibn
Amr Bohiliy, Abu Hafs Samarqandiy (vaf.
269/883).

15.  Iso ibn Ahmad ibn Iso ibn Virdon
Asqaloniy Balxiy (vaf. 268/882).

16.  Muhammad ibn Abdulloh ibn
Sulaymon Xazramiy, Abu Ja'far Matin Kufiy
(vaf. 277/891).

17.  Muhammad ibn Ubaydulloh ibn
Yazid, Abu Ja'far Bag‘dodiy ibn Munodo (vaf.
272/886).

18.  Muhammad ibn Ali ibn Abdulloh
ibn Mihron, Abu Ja’far Varroq (vaf. 272 /886).

19.  Muhammad ibn Iso ibn Savra Abu
Iso Termiziy (vaf. 279/892).

20. Muhammad ibn Yunus ibn
Muso ibn Sulaymon Kadimiy, Basriy (vaf.
286/899).

,.

N

NS~

. Annotatsiya. Maqolada “Imom Shoshiy” darajasiga erishgan, ishonchli muhaddis Abu
. Said Haysam ibn Kulayb Binkasiy Shoshiy (vaf. 947) hayoti, tarbiya topgan mubhiti, ilmiy |
faoliyati, yetishtirgan shogirdlari haqida soz yuritildi. :
: Shuningdek muhaddis “Musnad” asarini yozishda e’tibor qaratgan jihat va xususi-
| yatlar, uni yozishda tanlangan uslub, xat turi, qo‘lyozma nusxalari va ular saglanayotgan
. kutubxonalar, asar haqidagi olimlarning e’tiroflari kabilar tadqiq etilgan.
. Abstract. The article was discussed about the life of Abu Said Haysam ibn Kulayb |
| Binkasi Shoshi (d. 947), who attained the rank of “Imam Shoshi”, the trusted muhaddith, !
the environment in which he was brought up, his scientific activities, and his students.

: Also, the aspects and features that the muhaddis paid attention to when writing the
| work “Musnad”, the style chosen for writing it, the type of letter, the manuscript copies
. and the libraries where they are kept, and the recognitions of the scholars about the
i work were researched.
: Kalit so‘zlar: Shosh, Binkas, Shoshiy, Binkasiy, Imom Shoshiy, hadis, muhaddis, qo‘l- !
yozma, “Musnad”.
: Key words: Shash, Binkas, Shashiy, Binkasiy, Imam Shashiy, hadith, muhaddith (com- :
: mentator of hadith), manuscript, “Musnad”. J



21.  Yahyo ibn Abu Tolib Ja'far ibn
Zibirqoniy (vaf. 275/889) [12: 14-17, 359,
500, 298, 848, 342].

Yirik tarixchi Shamsuddin Zahabiy o‘zi-
ning “Siyar a’'lomin nubalo” (“Olijanob al-
lomalar siyratlari”) asarida “Haysam ibn
Kulayb Shoshiy movarounnahrlik taniqli
va ishonchli muhaddis, sayyoh (u juda ko‘p
shaharlarni kezgan), hofiz (o‘sha davrda
yigirma ming hadis yodlagan kishi “hofiz”
nomi bilan ulug‘langan), adib bo‘lgan” [16:
359], deb yozgan.

Mashhur bibliograf Yoqut Hamaviyning
xabar berishicha, Haysam ibn Kulayb Shoshiy
imom, hofiz, sayyoh, muhaddis va adib bo‘l-
gan. Adab ilmini Abu Muhammad Abdulloh
ibn Muslim ibn Qutaybadan Bag‘dodda tah-
sil olgan [12:500]. 14,17,58,500

Ba’zi manbalarda Shoshiyning adib deb
ta'riflanishidan u adabiyotga oid asarlar
ham yaratgan bo‘lishi kerak degan xulosa-
ga kelish mumkin. Kelajakda uning ilmiy-
ma’'naviy merosini har tomonlama chuqur
o‘rganish bu masalaga aniqlik kiritadi [15:
49].

Muhammad ibn Tohir ibn Qaysaroniy
galamiga mansub  "Tazkiratul huffoz”
(“Hofizlar tazkirasi”) asarida shunday yoz-
gan: “Shoshiy - hofiz, ishonchli muhaddis
- Abu Said Haysam ibn Kulayb ibn Shurayh
ibn Ma'qil Ma’qiliy Shoshiy Movarounnahr
muhaddisi bo‘lib, “Musnadi kabir” asarining
muallifidir” [14:848].

Abu Said Haysam ibn Kulayb Shoshiy
ishonchli muhaddis va uning “Musnad”
(“Musnadi Kabir”) asari to‘g'risida olimning
nomi zikr etilgan aksariyat o‘rta asr arab
manbalarida e’tirof etilgan. Jumladan, foy-
dalanilgan manbalarda Haysam ibn Kulayb
Shoshiy “Imom, hofiz, ishonchli muhaddis
va “Musnadi Kabir” muallifi” [5:317; 16:359;
12:500; 4:504; 2:173, 396, 403, 425, 479; 8:
5-18] sifatida yozilgan. Mashhur tarixchi
Shamsuddin Zahabiy o‘zining ko‘p asarla-
rida Haysam ibn Kulayb Shoshiyni zikr et-
gan. Jumladan, “Tabaqotul muhaddisiyn”
(“Muhaddislar tabaqalari”) asarida quyida-
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gicha yozgan: “Haysam ibn Kulayb Shoshiy
hofiz bo‘lib, “Musnad” asari muallifidir”
[18:111].

Yuqoridagi fikrlar Haysam ibn Kulaybni
Movarounnahr muhaddisi Imom Shoshiy
sifatida butun dunyoga mashhur bo‘lganini
ko‘rsatadi. O‘rta asr arab mualliflari uning
nomini “Imom Shoshiy” deya ehtirom bilan
tilga olib, uni hadis ilmining buyuk allomala-
ridan bo‘lganini alohida ta’kidlab o‘tishgan.

Imom Shoshiy kop shogirdlar yetishtir-
gan. Ular orasida Abu Abdulloh Muhammad
ibn Is’hoq Ibn Manda Isfahoniy, Abulqosim
Ali ibn Ahmad ibn Muhammad ibn Hasan
Xuzoiy, Abu Nasr Buxoriy Kalaboziy, Mansur
ibn Nasr ibn Abdurahim Samarqandiy kabi
taniqli olimlar borligi gator manbalarda
gayd etilgan [8:5-15;17:466].

Imom Shoshiy ilmiy faoliyatining aksar
gqismi Buxoro va Samarqand shaharlari-
da kechgan, chunki uning ko‘p shogirdlari
mana shu shaharlarda yashaganlar [15:48].
Xususan, Haysam ibn Kulayb Shoshiydan
alloma, shofeiy mazhabining shayxi Abu
Bakr Muhammad ibn Abdulloh ibn Basir
[17:466], imom, hofiz, sayyoh, muhaddis
Abu Abdulloh ibn Manda [17:30], imom,
hofiz Abu Nasr Ahmad ibn Muhammad
ibn Husayn ibn Hasan ibn Ali ibn Rustam
Buxoriy Kalaboziy [17:94], Abulfazl Mansur
ibn Nasr ibn Abdurahim Kog‘aziy, Mansur
ibn Nasr ibn Abdurrahim Samarqandiylar
[14:848] hadis ilmini o‘rganishgan va undan
hadislar rivoyat qilishgan.

Shamsuddin Zahabiy Imom Shoshiyni
hijriy 335 (milodiy 947) yilda Samarqandda
vafot etganini aytgan, lekin bu xato. Aslida,
Imom Shoshiy umrining oxirgi yillarida
Buxoroda istigomat qilib, keyin Shoshga
gaytib kelgan va hijriy 335 (milodiy 947)
yilda Shoshda vafot etganligi gqator ishonch-
li manbalarda qayd qgilingan [2:479; 6:246].

“Musnad” asari haqida

Imom Shoshiyning “Musnad” (“Musna-
dul Kabir) nomli asari hadislarga bag‘ishlan-
gan. Bu asarning yagona qo‘lyozma nusxasi
yaqin vaqtgacha Suriyaning Damashq shah-



ridagi “Zohiriya” kutubxonasida 277-ragam
ostida saglangan, keyinchalik Damashqdagi
nodir qo‘lyozmalar saqlanadigan “Makta-
batul Asad” nomli kutubxonaga o‘tkazilgan.
192 varaqdan iborat ushbu qo‘lyozma hij-
riy 558 (milodiy 1163) yilda xattot Hofiz
Ziyouddin Maqdisiy tomonidan nasx xatida
ko‘chirilgan. Ushbu nusxa muallif musna-
dining bir juzi bo‘lib, Tolha ibn Ubaydulloh
(roziyallohu anhu) musnadi bilan boshlanib
(U aslida kitobing yettinchi juz’i hisoblana-
di), Abul Yusr (roziyallohu anhu)ning ba’zi
musnadlari bilan tugaydi. (Bu kitobning o’n
beshinchi juzi oxiridir).

Asarda quyidagi sahobalar musnadi kel-
tirilgan:

Tolha ibn Ubaydulloh, Zubayr ibn Avvom,
Sa’d ibn abu Vaqqos, Said ibn Zayd, Abdur-
rahmon ibn Avf, Abu Ubayda ibn Jarroh, Ab-
dulloh ibn Mas’ud, Bilol ibn Raboh, Suhayb
ibn Sinon, Xabbob ibn Arat, Ammor ibn Yosir,
Abu Tolha Ansoriy, Abdulloh ibn Zayd ibn
Horis, Abu Ayyub Ansoriy, Uboda ibn Somit,
Muoz ibn Jabal, Ubay ibn Ka’b, Abu Usayd,
Abul Yusr (roziyallohu anhum).

Asar nasx xatida yozilgan bo‘lib, o‘quv-
chiga osonlik tug‘dirishi uchun asosiy ish-
latiladigan so‘zlar katta qilib yozilgan. Har
bir hadisning boshlanish va tugallanishida
alohida belgi qo'yilgan. Yuqorida Damas-
hqdagi “Zohiriyya” kutubxonasida saqla-
nayotgan Hofiz Ziyouddin Maqdisiy [8:316,
1169-ragam] tomonidan ko‘chirilgan nusxa
Hofiz Ziyouddin Maqdisiy (569-643/1176-
1174) tugfilishidan oldin yozilgan. Uning
ko‘chirilgan sanasi ma'lum emas, lekin
558/1162-yildan oldin ko‘chirilganligi tas-
diglanadi. Kitob oxirida uning yozilgan sa-
nasi 558-hijriy yilning safar oyi deb keltiril-
gan. Har bir sahifada 19-30 satr mavjud.

Ushbu qimmatli asar Dubay shahridagi
“Markazud da’va val irshod” a’zosi, yirik ha-
disshunos olim, doktor Mahfuzur Rahmon
Zaynulloh tomonidan tadqiq etilib, bir ne-
cha jildda Madinai Munavvarada nashr etil-
gan [8:1-jild; 9:2-jild].

Doktor Mahfuz Rahmon Zaynulloh Imom

Hslom mn’m’jﬂti =

Abu Said Haysam ibn Kulayb Shoshiyning
“Musnad” asarini tadqiq etish natijasida ush-
bu kitob aynan Haysam ibn Kulayb Shoshiy
galamiga mansub ekanligini quyidagicha
asoslab bergan:

1. Bu kitobda mavjud har bir hadisning
isnodi Haysam ibn Kulaybning shayx(ustoz)
laridan boshlangan, ya’ni Abbos ibn Mu-
hammad Duriy, Abu Iso Termiziy, Abu Ho-
tam Roziy, Iso ibn Ahmad Balxiy, Abdulloh
ibn Muhammad ibn Shokir va boshqalar.

2. Kitobdagi hadislar isnodida Abu Said
Haysam ibn Kulayb Shoshiyning Abulqosim
Ali ibn Ahmad Xuzo’iy, Abulqosim Ahmad
ibn Abu Mansur Xaliliy kabi shogirdlarining
ismi zikr etiladi [8:7-10]. Shuningdek, dok-
tor Mahfuz Rahmon Zaynullohning ta’kid-
lashicha, bu asar asli 15 jilddan iborat bo‘lib,
bu o‘rinda foydalanilayotgan “Musnad” ki-
tobi 7jilddan boshlangan. Lekin beshinchi-
oltinchi jildlarning oxirgi sahifalari topil-
gan. Undagi hadislarning hammasi xalifa
Aliga tegishlidir. Asarning qolgan qismlari
o‘qib bo‘lmaydigan darajaga yetib qolganligi
uchun ularni tahrir qilish mushkul [8:29].

Islom olamida hadis ilmiga doir “Sahih”,
“Musnad” va boshqa turdagi ko‘plab asarlar
yozilgan. Ularni yozishda mualliflar turli
uslublarni qo‘llashgan. Haysam ibn Kulayb
Shoshiy ham “Musnad” asarini yozishda
o‘ziga xos yo‘Ini tutdi. Muallif hadisni to‘g'ri
yoki to‘qimaligiga qarab emas, balki saho-
balarga qarab joylashtirgan. Sahobalar har
birining hadisini alohida-alohida qilib kel-
tirgan.

Mazkur kitobning mavzusi uning “Mus-
nad” nomidan ma’lum bo‘lib, Haysam ibn
Kulayb Shoshiy uni sahoba musnadlari
bo‘yicha tartiblagan va har bir sahoba ri-
voyat qilgan hadislarni jamlagan. “Musnad”
kitobida hadislar quyidagi uslubda berilgan:

- Avval to‘rt (chahoryor) xalifaning mus-
nadlari, keyin jannat bashorati kelgan o‘nta
sahoba hamda boshqga sahobalarning hadis-
lari alifbo tartibida keltirilgan;

- muallif ba’zi hollarda sahobaning gisqa-
cha tarjimai holini aytib o‘tadi. Ba’zida esa
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uning faqat ismi, kunyasi va nisbati bilan
cheklanadi;

- sahobalarning isnodlarini ulardan rivo-
yat qilingan tartibga ko‘ra joylashtirgan;

- hadislarni rivoyat qilishda ularning is-
nodlari, matnlari to‘g'risida soz yuritilma-
gan. Ayrim hollarda hadisning isnodi, matni
to‘g'risida to‘xtalib o‘tilgan;

- muallif hadislarni sahih yoki hasanga aj-
ratmay, ularni aralash holda bergan. Barcha
hadislarni aniq bayon etgan;

- ayrim hadislarning isnodi bir xil bo‘lsa,
hadis matnini keltirib, “mislahu” yoki “nah-
vahu”, ya'ni “unga oxshash”, “unga tegishli”
kabi so‘zlarini keltirish bilan cheklangan.

Muhimi, Haysam ibn Kulayb Shoshiy
“Musnadi Shoshiy” asarida hadislarni aniq
bayon etgan. Rasululloh (sollallohu alayhi
vasallam): “Musulmonni so‘kish fosiqlik,
o‘ldirish esa kofirlikdir”, - dedilar. Demak,
biror kishini haqorat va mazax qilish, ay-
nigsa, so‘’kish fosiqlik alomati ekani ushbu
hadisdan yaqqol ko‘rinib turibdi. Aynan shu
mazmundagi hadislarni asardan Kkeltirish
mumkin. Jumladan, 602-hadisda shunday
yozilgan: “Ahmad ibn Xozim, Avn ibn Solim,
Abu Bakr Nagshaliy, Amashdan, u Shaqiqg-
dan, Shaqiq Abdullohdan Abdurahmon Sa-
foga yuzlanib, “Ey til, yaxshi narsalarni ayt,
mukofot olasan. Pushaymon qilishingdan
oldin jim tur, tinch bo‘lasan’. Shaqiq dedi:
“Bu sen eshitgan narsami?!” U dedi: “Rasu-
lulloh alayhissalomdan: “Odam bolalari-
ning aksar gunohi tilidan bo‘ladi”, degan-
larini eshitganman [8:78].

Haysam ibn Kulayb Shoshiy Imom
Buxoriy, Termiziy, Asqaloniy va Ibn
Hibbon kabi muhaddislar qatori o‘zining
“Musnad”ida ijtimoiy himoya masalalariga
katta e’tibor garatgani va bu borada naql
gilingan sahih hadislarni jamlab keltir-
ganini kuzatish mumkin. Ijtimoiy himoya
masalalariga doir hadislar beva-bechora-
larga har tomonlama ko‘maklashish, qa-
rindosh-uruglar bir-biriga yordam qo‘lini
chozishga undaydi. Jumladan, Savod ibn
Ali ibn Jobir Kufiy Namirning nabirasi Abu

Bakr Ayn Osim ibn Alidan, u Qaysdan, u
Abu Husayndan, u Yahyo ibn Vassobdan, u
Masruqdan, u Abdullohdan rivoyat qila-
di: “Rasululloh (sollallohu alayhi vasallam)
dedilar: “(Ey) Bilol Alloh taolo (rizqni)
ozaytirib qo‘yishidan qo‘rqmay xayri eh-

son qiling” [8:388-391]. Ushbu hadisni
Abu Bakr Ahmad ibn Amr ibn Abdulxoliq
Bazzor Hofiz (vaf. 292/5) o'zining “Musnad”
asarida Ibrohim ibn Ziyod Osim ibn Alidan
kelgan rivoyat bilan keltirgan. Abulqosim
Sulaymon ibn Ahmad Tabaroniy [11:1198]
(vaf. 360/971) o‘zining “Mu’jam” asarida
Ja'far ibn Muhammad Firyobiydan kelgan
sanad bilan naql qilgan. Tabaroniy naql qil-
gan hadisda, Rasulullohga Bilol bir savat
xurmo berayotganida: “Ey, Bilol, bu savat-
dagi nima?” dedilar. Bilol: “Men buni siz-
ga atab terdim” deb javob beradi. Shunda
Rasululloh: “Bilol jahannam olovidan bo‘l-
gan bug‘dan qo‘rqmaysanmi? Alloh rizqni
kamaytirishidan qo‘rqmay xayri ehson
qilgin” dedilar [11:342]. Bu hadisning gar-
chi lafzi boshqa bo‘lgani bilan Shoshiyning
“Musnad”ida keltirilgan hadis mazmuni bi-
lan bir xildir. Bulardan tashqgari ushbu ha-
disni Ahmad ibn Hajar Makkiy, Haysamiy,
Shofeiy (vaf. 973/1565) “Majma’uz zavoid”
asarida, Jaloliddin Abdurahmon ibn Abu
Bakr Suyutiy (vaf. 911/1505) “Jomeul ma-
sonid val marosil” asarida, Ahmad ibn Ali
Mavsiliy (vaf. 307/919) “Musnad” asarida,
Valiyuddin Muhammad ibn Abdulloh Xatib
Tabriziy “Mushkotul masobih” asarida kel-
tirganligi Haysam ibn Kulayb Shoshiyning
“Musnad” asari qanchalar ishonchli ekanligi-
dan darak beradi.

Ushbu hadisda beva-bechoralarga xay-
r-ehson qilish g'oyasi ilgari surilmoqda.
Bu g‘oya zamirida muhtoj insonlar va kam
ta’'minlangan oilalarga moddiy va ma’'naviy
jihatdan yordam qo‘lini cho‘zish, eng mu-
himi, jamiyatda o‘zaro qadr-qimmat, meh-
r-oqibat va bag‘rikenglik muhitini mustah-
kamlash kabi oliyjanob maqgsadlar yotadi.

Xulosa qilib aytganda, Imom Abu Said
Haysam ibn Kulayb Shoshiy qalamiga man-
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sub “Musnad” Kitobida insonlarni odob-ax-
loq, mehr-oqibat, halollik, poklik, adolatga
chorlovchi hadislar bilan bir qatorda kishi-
larni qotillik, razolat, fitna-fasod, zulm kabi
illatlardan qaytaruvchi hadislar berilgan.
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